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VORWORT 

In einer Reihe von Publikationen der Jahre 1952 his 1958 habe ich 
an zahlreichen Beispielen darzulegen versucht, daB eine wichtige und 
grundlegende Voraussetzung zum Verstandnis des Werkes Zarathustras 
bislang noch nicht erfiillt ist. Zwar weist unser wissenschaftliches Schrift­
tum eine beachtliche Anzahl von Ubersetzungen der zarathustrischen 
Gathas, von Sekundarwerken iiber Zarathustra und von Einzelstudien 
auf, doch gibt es bislang noch keine Analyse der Grundgegebenheiten des 
Textes, die sich die Mittel moderner, linguistisch orientierter Philologie 
zunutze gemacht hatte und folglich deren Anforderungen im Rahmen 
des Moglichen gerecht werden konnte. Diese Situation ist im Bereiche 
der im Abendland gepflegten philologischen Disziplinen wohl einmalig. 
Sie ist urn so merkwiirdiger, als die Gathas den Studenten unserer Uni­
versitaten als im wesentlichen abschlieBend erforschter Lehrgegenstand 
vorgefiihrt zu werden pflegen, nicht aber- was den Umstanden nach 
doch angemessener ware - als Forschungsgegenstand, an dem die 
Technik wissenschaftlicher Arbeit geiibt werden kann und von dem bei 
Anwendung von entsprechenden Mitteln durchaus lohnende Ergebnisse 
zu erwarten sind. Wenn ich nun versucht habe, das Versaumte nachzu­
holen, so habe ich mich bemiiht, bei der Beurteilung des Textes das sub­
jektive Ermessen der Zuversichtlichen und die resignierte Zuriickhaltung 
der Vorsichtigen durch das im engeren Sinne philologisohe Argument zu 
ersetzen, das aus sprachlichen Erwagungen oder aus Textparallelen ge­
wonnen wird. Die Ubersetzung, die sich so ergibt, stimmt freilich, be­
trachtet man sie von der inhaltlichen Seite her, nur in auffallend ge­
ringem MaBe zu den landlau:figen Vorstellungen vom Inhalte der Gathas, 
doch kann aus dieser Feststellung heraus kaum ein Einwand gegen die 
grundsatzliche Richtigkeit des Weges resultieren, auf dem sie gewonnen 
ist, denn nirgends kann das Dach aufgesetzt werden, bevor das Haus 
gebaut ist. 

Mein Gesamturteil iiber das Werk Zarathustras und iiber seine Per­
sonlichkeit ist noch nicht abgeschlossen. Einiges habe ich allerdings in 
der Einleitung zu skizzieren gewag~. und auch sonst da und dort an­
gedeutet. Ich fiihle mich aber, in der Uberzeugung, daB an dieses Problem 
sehr behutsam und sehr beweglich herangegangen werden muB, keines­
wegs iiber Gebiihr an diese Versuche gebunden. Dabei bin ich, im Gegen­
satz zu manchem Mitforscher, in der mir erfreulich erscheinenden Lage, 
daB mir das naturgemaB sehr individuelle Gesamtbild nicht Ausgangs-
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punkt der Arbeit am Texte ist, sondern deren erstrebenswerter und 
vielleicht im ersten Arbeitsgang iiberhaupt noch gar nicht erreichbarer 
AbschluB. Uberhaupt liegt es mir ferne, die einzelnen Ergebnisse meiner 
Bemiihungen als durchweg endgiiltig anzusehen. BewuBt bin ich mir 
auch der Mangel der vielfach um der Einheitlichkeit willen notgedrungen 
harten Ubersetzung. Sie kann, folgt man der von Erwin Koschmieder 
so betonten Dreiteilung Bezeichnendes : Bezeichnetes : Gemeintes, eigent- · 
Iich nur das vom sprachlichen Zeichen Bezeichnete wiedergeben und 
muB notgedrungen das im bestimmten Falle Gemeinte weitgehend ver­
nachlassigen. Die vom Dichter gewollten Mehrbeziigigkeiten und Doppel­
deutigkeiten konnen in ihr so gut wie iiberhaupt nicht zur Geltung 
kommen. Vielleicht ist es mir gelungen, diesen Notstand durch Hinzu­
fiigung einer Paraphrase wenigstens gelegentlich zu beheben. Freilich 
kann auch sie von den oft zahlreichen Assoziationsreihen eines Liedes 
immer nur eine verfolgen und kann deshalb nicht im mindesten den 
Anspruch einer erschopfenden Ausdeutung erheben. Auch im Kommentar, 
der in Kiirze als zweiter Teil des Werkes erscheinen soli, £nden sich 
einige sachliche Erlauterungen. Sein Hauptanliegen ist jedoch die Ana­
lyse der Wortbedeutungen, Wortformen und syntaktischen Verhii.ltnisse 
durch eine kombinatorische Methode, die vorwiegend mit innertext­
lichem Vergleichsmaterial arbeitet. Um den Umfang des Kommentars 
moglichst gering zu halten, habe ich von Verweisen auf meine friiheren 
Publikationen, die ja samtlich Ieicht zuganglich sind, ausgedehnten 
Gebrauch gemacht. 

Die ersten Anregungen zu meiner Neubearbeitung der Gathas kamen 
von Karl Hoffmann, der bis 1952 als Privatdozent in Miinchen wirkte. 
Seine selbstlose und nicht hoch genug schatzbare Beratung hat mir auch 
spaterhin viele Umwege erspart und viele Wege erleichtert. Uberhaupt 
empfinde ich es als Gliick, daB mir so geraume Zeit, bis 1956, die freie 
und zu lebhaftester Diskussion einladende Atmosphare des Miinchener 
Sprachwissenschaftlichen Se:r:ninars unter Ferdinand Sommer und 
Wilhelm Wissmann zugute gekommen ist. Eine erste Fassung meiner 
Arbeit wurde im Jahre 1954 von der hohen philosophischen Fakultat der 
Ludwig-Maximilians-Universitat in Miinchen als Habilitationsschrift 
angenommen. Vieles habe ich seitdem einer eingehenderen Betrachtung 
zu unterziehen fiir notig gehalten, so daB schlieBiich wie das in solchen 
~allen naheliegt, ein vollig neues Werk entstande~ ist. Hinzugetreten 
1st vor allem die Einleitung, und erst mit den dort S. 42ff. vorgefiihrten 
~erlegungen ergab sich die Moglichkeit zu der Abrundung, nach der 
ICh lange vergeblich gestrebt hatte. 

Die Deutsche Forschungsgemeinschaft hat die Gathas des Zara­
th.ustra:• in den Jahren 1951 bis 1954 durch Gewahr~g von Forschungs­
stipendien groBziigig unterstiitzt. Fiir besonderes Interesse an der 
Sache bin ich, noch aus dieser Zeit, Walther Gerlach zutiefst verpflichtet. 

-----------
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AuBerdem hat die Deutsche Forschungsgemeinschaft den Druck durch 
eine stattliche Druckkostenbeihilfe moglich gemacht. Ich habe also 
Grund, ihr in doppelter Hinsicht dank bar zu sein. Dem V erlage Winter 
bin ich dafiir verbunden, daB er trotz momentaner personeller Verlegen­
heit die Druckvorbereitungen ohne groBen Aufschub in die Hand ge­
nommen hat, desgleichen der Druckerei Hubert fiir die Sachkundigkeit, 
mit der der schwierige Satz vorgenommen wurde. Nicht zuletzt habe 
ich aber meiner lieben Frau zu danken, die in vjeler Hinsicht mit dazu 
beigetragen hat, daB, was lange wahren sollte, endlich wurde. 

Saarbriicken, im Dezember 1958 Helmut Humbach 

Technische Vorbemerkungen 

1. Umschrift: Zur Entlastung des Schriftbildes schreibe ich c, j, a statt 
frillier iiblichem C., j, & und hoffe, da/3 sich dieser auch von anderen schon 
geiibte Brauch waiter durchsetzen wird. Bei der Angabe der Silbenwerte gebrauche 
ich den Gravis als Zeichen fiir unsilbische Lesung eines Buchstaben, den Akut als 
Zeichen fiir einsilbige und den Zirkumfl.ex als Zeichen fiir zweisilbige Lesung: 
varata = *varta, dit~ : dll~, urvatam : urva (oder "rvatam : "iva), anyam = aintm, 
rai(J.im = *raiOiyam, tanvam = *tanuvam. 

2. Wurzel- und Stammansatz: Beim Ansatz der Verbalwurzeln. und der 
N ominalstamme bin ich vom System Bartholomaes abgegangen, da es unserem 
nach dem Usus der indischen Grammatiken orientierten Sprachgefiihl wider­
spricht. So setze ich i- und u-haltige Wurzeln in der Schwundstufe an (vid, bud), 
belasse al.lerdings bei Wurzeln auf r (bar) analog denen auf n und m (van, yam) die 
Vollstufe. Auch in der Verteilung von Velar und Palatal im Wurzelanlaut schliel3e 
ich mich an das AI.tindische an (kar ,machen" : car ,gehen") und glaube, da/3 da­
gegen auch von der vergleichsweise weiteren Verbreitung des Palatals im Awesti­
schen (cora~ : ved. akar, fasaiti : ved. gacchati) keine ernsten Bedenken abgeleitet 
werden konnen. In schwierigen Fallen stel.le ich zwei Wurzel.formen nebeneinander 
(zanfx8na, parsffras, ansfnas, zufzbii). Fiir an- und inlautendes q bei Bartholomae 
setze ich a plus homorganem Nasal (ans, savh, dranf). Bei den Nominalstammen 
verfahre ich entsprechend. i- und u-Stamme erscheinen in der Schwundstufe 
(asti, xratu), vollstufig dagegen die Sta.mme mit nasal- und liquidahaltigen Suffixen 
(ta.§an, namaxvant, pitar, Oworastar). Durch das Suffix hervorgerufene Epenthese 
kennzeichne ich beim Stammansatz nur dann, wenn sie im ganzen Paradigma er­
scheint (armati: ranyo.skaraiti, raiOi). 

3. Textzitate: Die Zitierung awestischer Texte folgt dem Altiranischen 
Worterbuch von Bartholomae. Die Gathazitate sind jedoch ihrer Haufigkeit 
wegen ohne das Sigel Y. (Yasna) gegeben, die Zitate aus dem Yasna HaptaiJhS.ti 
sind zur Unterscheidung von denen des i.ibrigen Y asna durch das Sigel YH. ge­
kennzeichnet. 
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4. Literatur: Im allgemeinen nicht eigens erwahnt, mit den Angaben der 
Einleitung und des Kommentars jedoch als Gegeniz)stanz indirekt beriicksichtigt, 
sind insbesondere folgende Bearbeitungen der Gathas: 

Bartholomae, Die Gathas des Awesta, Straf3burg 1905. 
Andreas, NGGW 1909. 42ff. (Yasna 30); Andreas und Wackernagel, NGGW 

1911. 1ff. (Yasna 31), 1913. 363ff. (Yasna 28, 29, 32 Text), 1931. 304ff. 
(Yasna 28, 29, 32 Kommentar); [Andreas und] Lommel, NGGW 1934. 67ff. 
(Yasna 43 his 46), NGGW 1935. 121ff. (Yasna 47 his 51); Lommel, Worter 
und Sachen 1938. 251ff. (Yasna 32), KZ 67. 6ff. (Yasna 34). 

Nyberg, Die Religionen des alten Iran, deutsch von H. H. Schaeder, Leipzig 
1938. 

Duchesne-Guillemin, Zoroastre, Paris 1948. 

5. Vorarbeiten: In Einleitung und Kommentar verweise ich auf meine 
folgenden Vorarbeiten: 

Yasna 31. 13, MSS 12• 23ff. 
Gast und Gabe bei Zarathustra, MSS 22• 5ff. 
Zur Textgeschichte des jiingeren Awesta, MSS 32• 73ff. 
Der Fugenvokal a in gathisch-awestischen Komposita, MSS 4. 53ff. 
Die Genitivformen von idg. *dem, (ar. *dam) ,Haus", MSS 6. 41ff. 
Drei Nachtrage zu Yasna 47, MSS 7. 68ff. 
Rituelle Termini technici in den awestischen Gathas, MSS 8. 74ff. 
Gathisch-awestische Verbalformen [I], MSS 9. 66ff. 
Gathisch-awestische Verbalformen II, MSS 10. 34ff. 
Nachtrage zu MSS. 2. 1 [ = 22• 5]ff., MSS 10. 44. 
Das Ahuna-Vairya-Gebet, MSS 11. 67ff. 

Rez: Tavadia, Indo-Iranian Studies II, IF 62. 302ff. 
Milchprodukte im zarathustrischen Ritual, IF 63. 40ff. 
Rez: Lentz, Yasna 28, IF 63. 100ff. 
Gathisch-awestische Nomina, IF 63. 209ff. 

Zur Methode der Gathaforschung (Resumee), ZDMG 105. *63. 
Zur altiranischen Mythologie, ZDMG 107. 262ff. 

Ahura Mazdil. und die Daevas, WZKSO 1. 81 ff. 
Gathisch und Jungawestisch, WZKSO 2. 2ff. 

Aw. mar3tiini5, IIJ 1. 306ff. 
Rez: Altbeim, Awestische Textgeschichte, OLZ 1955. 540ff. 
Rez: Wackernagel[-Debrunner], Altindische Grammatik II, 2, DLZ 1957. 

298ff. 

Abkiirzungen: MSS: Miinchener Studien zur Sprachwissenschaft (Die hoch­
gestellte Ziffer 8 bezeichnet den revidierten Nachdruck der ersten Hefte). -
IF: Indogermanische Forschungen.- ZDMG: Zeitschrift der Deutschen Morgen­
landischen Gesellschaft. - WZKSO: Wiener Zeitschrift fiir die Kunde Siid- und 
Ostasiens. - IIJ: Indo-Iranian Journal. - OLZ: Orientalistische Literatur­
zeitung. - DLZ: Deutsche Literaturzeitung. 
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EINLEITUNG 

A. Der Text 

1. Die Anordnung der Gathas 

Die Gathas des Zarathustra sind uns, eingehettet in den Y asna, als 
dessen Kapitel28 _his 34 und 43 his 51 sowie 53 in metrischer Anordnung 
iiherliefert. Die Uberlieferung hezeichnet das einzelne Lied (hiiti), das 
jeweils ein Kapitel des Yasna einnimmt, nach seinen Anfangshuchstahen 
oder nach einem in seinem Anfange enthaltenen typischen Wort. Dadurch 
gewinnt sie folgende N amen: 28 ahyiisa ( ahya yiisa), 29 x8mavaya. g:au8. ur­
va (xsmaibya g:au8 urvii), 30 al.ta.vaxsya, 31 ta.v:a.urvata, 32 xvaetumaiti 
(anyiica xvaetu8), 33 yaOaisiOa (yaOa ais iOa), 34 ya.syaoOanii, 43 u8tavaiti 
( usta ahmai yahmai ustii), 44 taJ. Owa. parasa, 45 aJ. fravax8ya, 46 kamna­
maezii (kq_m namoi zq_m), 47 sp<mta.mainyu, 48 yezi{Ja (yezi adaiS), 49 aJ.­
mayava (al ma yava), 50 kaJ.mai.urva, 51 vohu.xsaOra (vohu x8a0ram), 
53 vahistoisti ( vahista iStiS) 1). 

Fiir die Reihenfolge der Lieder in der Oherlieferung spielt das Metrum 
als wichtigster und gleichzeitig als einziger fiir uns klar faBharer Gesichts­
punkt eine entscheidende Rolle. Fiinf metrische Schemata sind hezeugt. 
Dadurch, daB Lieder gleichen Metrums von der "Uberlieferung zusammen­
gefaBt werden, ergehen sich fiinf Gruppen. Diese Gruppen tragen die 
traditionelle Bezeichnung Gatha (gaOii), der unser moderner Sprach­
gehrauch widerspricht, welcher mit Gatha meistens ungenau das einzelne 
Lied meint. Die fiinf Gathas im traditionellen Sinne des Wortes fiihren 
die Namen 28-34 ahunavaiti, 43-46 ustavaiti, 47-50 spanta.mainyu, 
51 vohu.xsaOra, 53 vahistoisti. Beachtlich ist der Name ahunavaiti. Aus 
ihm geht namlich hervor, daB an der Spitze der Gathasammlung in einer 
friiheren Fassung das mit den Worten ya()a ahu vairyo heginnende Ahuna­
Vairya-Gehet gestanden hat, das ihr heute in den meisten Handschriften 
unmittelbar vorausgeht 2). 

Dariiher, daB die Anordnung der Lieder in der Gathasammlung nichts 
iiher die zeitliche Reihenfolge ihrer Ahfassung durch Zarathustra aus-

1) kimqm H. 2. 20 ist, wie Bartholomae Air. Wb. 472 richtig erkannt hat, nicht 
Bezeichnung von Yasna 46, sondem Verderbnis fiir imqm. 

2) In J2, K5, Pt4, denen Geldners Ausgabe folgt, sind die heiden Strophen 
Y. 27. 14,15 zusii.tzlich zwischen das Ahuna-Vairya-Gebet und die Gathas einge­
schoben. 
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sagen kann, da sie ja in erster Linie durch die genannten formalen Ge­
sichtspunkte bestimmt ist, ist man sich gemeinhin einig. Ftir den phllo­
logisch denkenden Betrachter ist es so naturgemaB immer wieder ver­
lockend, den V ersuch einer Rekonstruktion der urspriinglichen Liedfolge 
zu unternehmen. Dies Unterfangen ist jedoch wohl aussichtslos. Von 
allen uns tiberlieferten Stiicken laBt sich als einziges das ohnehin aus dem 
Rahmen fallende Hochzeitslied Yasna 53 in unmittelbaren Zusammen­
hang mit einem Ereignis in Zarathustras Leben bringen, namlich mit der 
V ermahlung seiner Tochter Pourucista. Solche klaren und eindeutigen 
Anhaltspunkte suchen wir aber anderweitig in den Gathas vergebens. 
Was sonst da und dort als biographischer Hinweis in Anspruch genommen 
worden ist, halt in der Regel nicht, was man von ihm zur zeitlichen Ein­
ordnung des betreffenden Liedes erwartet. Zunachst sei dazu auf die Vor­
bemerkungen im Kommentar zu Yasna 43 und Yasna 46 verwiesen, zwei 
Liedern, die a]s Marksteine auf Zarathustras Lebensweg zu betrachten 
wohl irrig ware. Es ware aber wohl auch verfehlt, Zarathustras Lieder in 
eine Gruppe, die vor seinem Wirken beim Kavi Vistaspa, und eine andere, 
die wahrend seines Wirkens dort abgefaBt worden ware, zu teilen. Frei­
lich haben wir unter insgesamt siebzehn Liedern zwolf, in denen keiner 
der Namen des Vistaspakreises genannt wird. Doch kann daraus nicht 
geschlossen werden, daB sie auBerhalb dieses K.reises entstanden seien, 
solange in ihnen nicht an entsprechender Stelle andere Personennamen 
nachgewiesen sind. Im tibrigen ware Entstehung auBerhalb des Vistaspa­
kreises immer noch kein Beweis fiir Entstehung vor der Anerkennung 
Zarathustras durch Vistaspa. Denn es ist anzunehmen, daB Zarathustra 
auch wahrend der Zeit seines Wirkens bei Vistaspa immer wieder Ver­
suche gemacht hat, auch anderwarts Anhanger zu gewinnen. Zeitweilige 
Wanderschaft istbeiden priesterlichenSangern im altenlran nicht weni­
ger zu erwarten als im alten Indien. Mancherlei hierzu bieten die Frag­
mente des jungawestischen Ehrpatistan, und schon der Yasna Hapta­
IJhati gibt einen Hinweis auf diesen Brauch mit a()aurunqmcii paiti. ajq­
Oram ... yoi iyeyq dilrfit a§o. i8o dal£yunqm YH. 42. 6. So ist vie~eicht ~u.ch 
das.Erlebnis Zarathustras mit Kavi Vaepya als Erlebnis ~uf emer mi~SlO­
nariSchen Exkursion zu verstehen und sein HaB gegen B~mdva mag ahn-
lich zu erklaren sein. ' 

Ebensowenig, wie die biographische Methode einen tiberzeugenden 
Erfolg versprechen kann, kann das der Versuch, eine logische Abfolge der 
einzelnen Lieder zu ergrtinden, 80, als ob sie eine gegenseitig abgestimmte, 
ja sogar aufeinander aufbauende Reihe von Lehrmeinungen waren. Frei­
lich ist z. B. ein gewisses Zusammenklingen des Ausgangs von Y asna 30 
und des Anfangs von Yasna 31 sowie des Ausgangs von Yasna 49 und des 
Anfangs von Yasna 50 nicht zu iibersehen. Man hat zunachst durchaus 
den Eindruck, als ob sich ta v3 urvata mannto 31.1 konsequent an hya1 ta 
urvata sa8a0a 30. 11 anschlosse und als ob kat moi urva ise cahya avavho 
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50. 1 das in der Sammlung unmittelbar vorausgehende kal toi a8ii zbayente 
avavhO 49.12 aufnahme. Doch muB man sich hier vor einer moglichen 
Verwechslung von Ursache und Wirkung hiiten. Es ist namlich keines­
falls abwegig, anzunehmen, daB die Ordner der Lieder auf der Suche nach 
tiber die Gemeinsamkeiten des Metrums hinausgehenden Ordnungsprin­
zipien in einiger Not waren und deshalb solche moglicherweise ganz 
zufalligen Zusammenklange nicht ungerne als sachlich begriindet aus­
legten, urn wenigstens irgendeinen Anhaltspunkt fiir die Ordnung des 
Materials zu gewinnen. Fiir diese Erklarung spricht in der Tat, daB die 
Beriihrungen zwischen 30. 11 und 31.1 sowie zwischen 49.1~ und 50.1 
doch so oberf:lachlich und so wenig spezifisch sind, daB von einem echten 
und von Zarathustra gewollten Zusammenhang schwerlich die Rede sein 
kann. Der Annahme, daB die Feststellung einer logischen Reihenfolge 
der Lieder der Gathasammlung moglich sei, daB also eine solche logische 
Reihenfolge tatsachlich bestehe und identisch mit der zeitlichen Reihen­
folge ihrer Abfassung sei, widerspricht aber iiberhaupt die Eigenart der 
gathischen Texte, die mit Verspredigten im Sinne Bartholomaes recht 
wenig zu tun haben. Hieriiber wird weiter unten zu sprechen sein. 

2. Das aullere Bild des Textes 

Im Laufe seiner Geschichte war der Gathatext manchen bewuBten 
und unbewuBten Veranderungen ausgesetzt, die teilweise von recht weit­
gehendem EinfluB auf seine auBere Gestalt waren. Eine wesentliche Rolle 
spielten dabei immer wieder redaktionelle Bemiihungen, die solche Ande­
rungen entweder iiberhaupt erst einfiihrten oder sie, soferne sie schon 
Eingang wenigstens in einen Teil der Uberlieferung gefunden batten, als 
maBgeblich anerkannten. Solche Bemiihungen sind nicht nur aus der 
eben besprochenen Anordnung der Lieder offenkundig, sondern sind auch 
aus manchen Einzelheiten des iiberlieferten Textes zu erschlieBen. 

a) Wiederholung des Praverbs und Sandhi 

Der alteste faBbare und ohne Zweifel auf eine Textredaktion zuriick­
zufiihrende Eingriff in den Text ist die Wiederholung des in Tmesis 
stehenden Praverbs unmittelbar vor dem Verbum. A us ungeklarten 
Griinden ist sie nicht konsequent durchgefiihrt, sondern auf folgende Bei­
spiele beschrankt : 

29.1 ii ... ahisaya 
31.18 ii ada! 
33.7 ii ... iiidum 
31.13 ii ... ayamaite 
44.14 ii aniiSe 
46.2 ii avaenii 
49.1 ii arapii 
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49.3 
32.9 
31.13 
30.10 
48.9 
33.12 
46.12 
32.14 
48.7 
44.13 
48.7 
49.11 
34.5 
33.8 
33.13 
46.3 
46.10 
49.6 
53.5 
44.9 
43.12 
31.8 
47.3 

Einleitung 

antar~ . . . antar~. mruye 
apo . . . apayantii 
aibi . . . aibi. vaenahi 
ava . . . avo. bavaiti 
~Jras . . . arazilcqm 
'U8 • • • uziirasva 
'U8 ••• uzj~n 

ni . . . ni. dadaJ 
ni . . . ni. dyatqm 
nis ... nis.nasama 
paiti . . . paiti. syodum 
paiti . . . paityeinti 
pa~ . . . par~. vaoxama 
fro . . . fravoizdum 
fro . . . fradaxsaya 
fro • . . frarante 
fro . . . frafra 
fro . . . fraesya 
m~n . . . mqzdazdum 
yaos . . . yaozdane 
vi . . . vidayiiJ. 
h~m h~ngrabam 
h~m ... Mma.frasta 3) 

Merkwiirdig ist m~n ... mqzdazdum 53. 5, wofiir man wegen m~n .•• 
daidyai 31. 5, mandaidyai 44. 8 natiirlich *m~n ... mandazdum erwarten 
wiirde. Es scheint also, daB den Urhebern dieses Eingriffs das gathische 
man-da nicht oder nicht mehr gelaufig war'). Andrerseits ist vor alleman 
arazilcqm, uzjan, uzara8va, yaoZdane, aber wahl auch an den nicht ganz so 
typischen h~ngrabam, aidum, fraesya erkenntlich, daB diesen Leuten die 

3) Tmesis ohne Wiederholung des Prii.verbs zeigen 
28. 11 a ... bava1 ( ? ) 50. 9 paiti ... ayeni 
43. 8 a ... dya 46. 1 pairi ... dadaiti 
43. 9 a ... manyai (?) 51. 22 pairi ... jasai 
48. 11 a ... jima1 ( ?) 28. 11 fro ... ai8a 
32. 15 aibi ... dainti (?) 45. 6 fro ... aaatu 
51. 9 aibi ... davoi (?) 46. 5 fro ... mruya1 
44. 1 'iJrfJB ... vaoca 28. 4 miin ... dade 
51.5 'iJra.§ ... ciBta 31.5 miin ... daidyai 
44.14 ni ... marqzdyai 30.4 hiim •.. jasaetam 

44.15 hiim ... jamaete 
Kein Beispiel fiir Wiederholung des Prii.verbs findet sich in der Anastrophe, 

vgl. yazai apa 33. 4, i8aaqa aibi 51. 19, ayeni paiti 34. 6, die iibrigens aile am Vers­
ende stehen. 

4) m'iJn-da verha.It sich zu mqz-da und zu maz-da (in mazdiUJa 30.1) wie aksl. 
mpdrb zu aw. mqzdra (g. humqzdra 30. 1) und zu ved. medhira, vgl. WZKSO 1. 82. 
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altiranischen Sandhiregeln noch geHi.u:fig gewesen sein mtissen 6). Die 
Einfiihrung des wiederholten Praverbs di.irfte deshalb friiher als die 
gleich zu nennende Einftihrung der Pausaformen der Worter in den Text 
anzusetzen sein, bei der diese Kenntnis bereits ins Wanken geraten ist. 

DaB unser Text frtiher einmal an solchen Stellen Sandhiformen auf­
gewiesen hat, an denen heute Pausaformen stehen, ergibt sich aus seiner 
Nebentiberlieferung. In sp-anta. mainyu, dem jungawestischen Namen 
von Yasna 4 7, hat die Kompositionsfuge das lange a des Liedanfangs 
sp-anta mainyu erhalten. vahistoisti jedoch, der Name des mit vahista i8ti8 
beginnenden Y asna 53, zeigt mit seinem oi < d-i in der Kompositions­
fuge Ktirzung des a von vahista vor folgendem Vokal. Diese Erscheinung 
findet sich auch in g. fJwoi 31. 9, 48. 8, das aus *fJwa-i entstanden ist 8). 

Man kann also annehmen, daB die Form vahistoisti aus einem Texte 
stammt, der den Sandhi durchftihrt, also aus einer Art Sa:rilhitatext, der 
jedenfalls alter ware als die uns vorliegende Fassung, in der die Pausa­
form normal ist 7). 

Sandhiformen zeigt die Haupttiberlieferung vor allem vor Enklitika. 
Es handelt sich um Faile wie dastu, yasca, yqsca, kasna, anyiicii ( : ahyii) 
und dergleichen mehr. Daneben stehen die Kompromillformen v~sta 
46. 17, yqm moi 45. 3 und y~ngstu 46.14, die eine Kreuzung der Sandhi­
forman *vasta, *yq mai und *yqstu mit den Pausaformen v~ ta, y~m moi 
und y;;ng tu darstellen. Sie legen nicht nur von der Tendenz zur Her­
stellung eines Pausaformentextes· Zeugnis ab, sondern beweisen auch, 
daB die Umsetzung des Sandhiformentextes in diesen nicht immer mit 
entsprechender Sachkenntnis betrieben wurde. N och deutlicher ist das 
in den paar Fallen, in denen Sandhiformen und Kompromillformen der 
genannten Art auch in anderer Stellung als der vor Enklitika in unserem 
Texte stehengeblieben sind. Es handelt sich um iikiist~ng 50. 2 ftir *iilca 
t~ng. m~m M'iJdu8 53. 4 ftir *m~n M'iJdu8, vidvaesqm fJwoi. ahi 34. 11 ftir 
*vidvaes'iJm fJwayehi und um ra'f()syqn manavho 32. 11 ftir *ra'f()sy'iJn ma­
navM, wo freilich notfalls auch Konjunktiv auf qn angenommen werden 

5) Ein Beispiel wie hiingrabfJm ist deshalb nicht so typisch, weil es schliel3lich 
auch durch sekundaren, nicht sprach-, sondern nur iiberlieferungswirklichen Sandhi 
neu entstanden sein konnte, nachdem in den Text bereits getrenntes *Mm.grabfJm 
(wie h§m.ta8a~ 47.3) Eingang gefunden hatte. 

e) Das am Versanfang stehende Owoi 31.9 ist zweigipfl.ig zu messen. Eingip:fl.ig 
sind dagegen die im Versinnern belegten Owoi 48. 8, xvae{ca) 46.11. Obwohl es sich 
um Formen des Nom. Sg. f. handelt, ist also das Verhaltnis offensichtlich das gleiche 
wie beim Lok. Sg. ved. tve zu tvam. Vgl. dazu Wackernagel-Debrunner III 461f. 

') Zuweilen bedarf die "Oberlieferung sogar eines Stiitzvokals, urn die im Texte · 
stehenden Formen im Zusammenhang iiberhaupt aussprechen zu konnen, ohne in 
die Sandhiformen zu verfallen. Beispiele fiir die W ortgrenze sind huzantuh spfJnto 
43. 3, paitih saliya~ 44. 9, fyamfJ spa8u0a 53. 6, fqsa8utd 48.1 (s. u. S. 27), fiir die 
Kompositionsfuge vaaaafJ. :dafJrahya 43. 8, hamfJ .jra.§ta 4 7. 3 und h§mfJmyasaite 33. 1. 
Letzteres wird in V. 7. 52 PiiZ in der Sandhiform hq,m. ya. saiti zitiert, was wohl 
beaohtlich ist. 

2 :aumbach, Die Gathas des Zarathustra I 
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kann. Mit Ausnahme des letzten Beispiels handelt es sich dabei offen­
sichtlich urn schon fiir die Alten dunkle Stellen. Von mangelndem Ver­
standnis zeugt z. B. das ~~ in dem nach der Sandhiform m~m stehenden 
M~du8. In diesem Sinne noch beachtlicher ist aber die mit der Kom­
promillform vidvaesqm gekoppelt auftretende falsche Trennung Owoi. ahi, 
die kaum mit den viel spateren, in spekulativer Anlehnung an g~u8 ,der 
Kuh" durchgefiihrten und sicher nur graphischen Trennungen g~u8.iii8, 
g~u8. a auf eine Ebene zu stellen ist. Die Koppelung der Fehler in vidvae-
8qm Owoi. ahi zeigt, daB sich die Redaktoren des Pausaformentextes hier 
einer Interpretationsschwierigkeit gegeniiber sahen, der sie nicht ge­
wachsen waren 8). A.hnlich ist adqs dritii 46. 5 zu beurteilen, das statt 
richtigem *a d~ng drita aus der Sandhiform *a-dqz dritii umgesetzt ist, 
wodurch sich eine Pseudopausaform adqs ergibt 9). 

b) Kompositionsfuge und Praverbien 

Ganz allgemein spielen bei der bewuBten Gestaltung des Gathatextes 
orthoepische bzw. orthographische Regelungen e~e. wichti~e Rolle. 
Durch sie konnen Wortformen kanonisiert werden, d1e memals m der uns 
belegten Gestalt sprachwirklich waren. Hierunter fallen Formen wie 
garo~i8 34. 2 < *gar~bi8 < *garbi§lO) oder ar8navaiti8 44. 18 < *rsan_vaiti§. 
Typ1schfiir diese Entwicklung ist aber auch die auch im Jun~awest1schen 
wohlbekannte Einfiihrung des Vokals o fiir auslautendes a m der Kom­
~osi~i?nsfuge, soweit diese iiberhaupt wenigstens in einem Teil unserer 
Jeweiligen Uberlieferung durch Einfiihrung des Trennungspunktes gra­
phisch gekennzeichnet ist 11 ). Sie ist sicherlich einer Verallgemeinerung zu 
verdanken. Lautlich berechtigt ware 0 wohl nur in daevo. zu8ta, wo es 
durc.h das vorangehende v bedingt sein kann, wie ja auch g in visp~.­
maztsta durch die Stellung zwischen labialem p und labialem m hervor­
g~ru~en isti2). o ist aber auch in da~go.jyati und sogar in falsch zerlegtes 
ran yo· sk<miti (statt *ranyas-b~iti} eingefiihrt, wo lautliche Griinde ganz 

.,8) Andrerseits ist die falsche Trennung, wie es scheint, noch zu einer Zeit durch­
g~fuhrt worde~, zu der die Differenz aii: oi noch keine Rolle spielte und die Palatali­
sren:ng des ~mdevokals in *Bwayahi noch nicht durchgefiihrt worden war. 

) Z~r ~urzung der an der Spitze stehenden Prii.position a vgl. neben den ver­
falen Be~sprelen ayamaite usw. auch j. axsafni ... asiiiriYt.14. 20, die gegen Bartho­
o~ae ~~r. ~· 51,2~1 ei~ach als Lok. Sg. zu xsapan und BVar mit vorgesetzter 

PraposltiOn a zu erklaren smd. Zum s statt z in a-dqs do vgl. auch m.qs vaca daBanahe 
Y.9;~1 neben ~zdazdum 53.5. Vgl. MSS 6.42ff. 

) Falsch 1st der Ansatz eines Hapaxlegomenon *garah neben gelii.ufigem gar 
bei Bartholomae Air. Wb. 514. 

• 11) !n 33. 5 ~s~ dar,Jgo. jyati einhellig durch Punkt getrennt iiberliefert, in 43. 2 
zelgen Jedoch ermge Handschriften, gefolgt von Geldner, von Bartholomae a her 
verworfen, ungetrennte Schreibung. 

18) vispii · mazista ist ins J ungawestische als viBpe. maziSta A. 3. 1 mit e als Dar­
stellung des gathischen ii entlehnt. 
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ausgeschlossen sind13), wahrend sich das urspriingliche a nur vor a bzw. 
ae in ci()ra.avah und d'i1r'i1stii.aenah gehalten hat14). Diese Verallgemeine­
rung des o in der Kompositionsfuge hat eine En.tsprechung in der des o 
des Praverbs fro. o ist durch anlautendes m eines folgenden enklitischen 
Wortes motiviert in fro mii siSii 28.11, fro mii siistu 45. 6, fro moi fravoiz­
dum 33. 8. Dariiber hinaus erscheint es aber nicht nur in fro va fraesyii 
49. 6, sondern auch in fro sp'iintii ... fradaxsayii 33.13, fro asahyii friir'iinte 
46. 3, fro xvaetave mruyat 46.5 und fro tais . .. frafrii 46.10, wo die jeweils 
folgenden Laute keine Rolle spielen. Im Gegensatz hierzu ist bei apii in 
apo mii apayantii 32. 9 (: yaziii apii 33.4) und a vii in avii drujo avo. bavaiti 
30.10 (: tfmg a avii yoi 44.13) die ursprlingliche Regelung nach der !aut­
lichen Umgebung beibehalten. Die erweiterte Anwendung von fro, das 
librigens sogar frosyii! 46.8 (: friisnuyii! Yt. 11. 5) ergriffen hat, wird da­
durch als sprachunwirklich erwiesen. Flir sie laBt sich vielleicht sogar ein 
Grund finden. Er konnte darin liegen, daB die Faile, in denen fro lautlich 
begriindet war, verhaltnismaBig zahlreich sind. Zu ihnen sind ja auch das 
zu ved. purogdfpurogava gehorende, also echtes fro enthaltende fro .gu 
46. 4 und das in der namlichen Strophe bezeugte fror'iiti < *fra-rti zu 
zahlen15). 

c) Fehlvokalisation 

Mag die mlindliche Uberlieferung der Gathas auch noch nach deren 
schriftlicher Fixierung eine wichtige Rolle gespielt haben, so ist doch 
nicht zu tibersehen, daB Eigentlimlichkeiten der Schreibung bestimmen­
den EinfluB auf die gesamte, auch die miindliche Tradition gewinnen 
konnten. Ein klassisches Beispiel hierflir ist divamn'iim, das unser Text 
in 31.20 bietet. Mit diva flir dyu (vgl. ved. dyumnam) stellt es die falsche 
Auslegung eines *dyvmnm dar, das in einem alteren mangelhaft vokalisier­
ten Text gestanden haben muB. Daran, daB mit der Existenz eines 
solchen Textes zu rechnen ist, zweifelt heute wohl kaum jemand mehr. 
Umstritten ist lediglich die Rolle, die er im einzelnen fur unsere Uber­
lieferung spielt. Die Variante daevaman'iim, die sich, in offenkundiger An­
lehnung an das Wort daeva, in geringeren Handschriften neben divamn'iim 
findet, konnte beispielsweise den SchluB nahelegen, daB die Schreiber 
unserer Handschriften groBenteils unabhangig voneinander aus diesem 

1a) Im Gegensatz zu den Verhaltnissen bei ran yo. sk'Jroiti ist in Fallen wie 
dr'Jgvo. d'Jbi8, drogvo. d'Jbyo, abax8o. hva, gu8o. dum die graphische Trenmmg erst eine 
Folge der in der Vberlieferung vollzogenen Entwicklung a > o in der Umgebung 
von Labialen. 

14) a ist hier Auslautlangung fi.ir a. Sprachwirkliches a enthalten dagegen 
kamnanar, vispa.hi8at, hata.marani, ya.8yao0ana, mqza.rayi und wohl auch in 
a8a. aojah. V gl. MSS 4. 53 ff. 

16) Vgl. j. fraroti, frar'Jta, frarmvainti, die zeigen, da.l3 fraro• und aus diesem in 
der Gathaiiberlieferung weiterentwickeltes fror'J 0 regelma.13ige Entsprechung von 
uri.ran. fra-r• ist. 

2* 
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mangelhaft vokalisierten Text geschopft hatten und daB sie also auch 
groBenteils selbstandig und nach jeweils eigenem Ermessen das in ihm 
vorliegende graphische Bild vokalisiert hatten 16). Dieser SchluB ware 
jedoch nicht Ieicht mit der alten Feststeilung zu vereinbaren, daB aile 
unsere Handschriften auf einen einzigen Archetypos zuriickgehen, dessen 
wesentliche Charakteristika mit denen des von Geldner konstituierten 
Textes iibereinstimmen. In der Tat gibt es zahlreiche Zeugnisse dafiir, 
daB Hypervokalisation durchaus auch noch im Laufe der spateren, von 
uns an den Handschriften ablesbaren Geschichte des Textes eintreten 
konnte, also beim Abschreiben von Texten, die bereits einen normalen 
Vokalisierungsstand erreicht hatten. Mit aus diesen Zeugnissen hat 
~eldner Prolegomena XLVII die Regel gewonnen: ''There is a ten,~ency 
m general for words to grow longer as the corruption advances. Der 
Grund fiir diese Erscheinung liegt wohl darin, daB die Entwicklung ~om 
nach semitischer Art geschriebenen zum normal vokalisierten Text mcht 
plotzlich, sondern Schritt fiir Schritt vor sich gegangen war. So wurde es 
zu einem wesentlichen Bestandteil der Schreiberkunst und Schreiber­
ta~igkeit, zunachst mehrdeutige und spater iiberhaupt beliebige ~orter 
berm Abschreiben zu vokalisieren. Dieser Brauch wurde anschemend 
auch. dann noch weitergeiibt, und zwar besonders von den weniger 
kundigen Abschreibern, als voile Vokalschreibung an sich schon erreicht 
war. So konnte es gerade in der schlechteren t.tberlieferung zu so grotesken 
Auswiichsen wie daevamanam kommen das eine weitere Fehlvokalisierung 
des an sich schon falschen divamnam darsteilt. 

Unter den Fehlvokalisationen vom Typ divamnam sind auch die Ver­
balformen cavi8ta 34.13 und cavisi 51.15 zu nennen. Schon Darmesteter 
I 336 nahm im AnschluB an die Pehlewiiibersetzung an, daB die beid~n 
~ormen als *ciii8ta und *ciiisi zu verstehen seien. Diese Annahme erweist 
SI~~ durch den Vergleich von hyCJl cavi8ta hudabyo mizdam 34.13 ~it 
m~zda~ magavabyo coi8t para 51.15 als durchaus richtig. Es hat also em­
~al eme Textform gegeben, in der der Diphthong oi wenigstens gelegent­
hch als vy geschrieben war das falscher Umsetzung in avi unterJiegen 
k?nnte, und es ist mit Sicherheit anzunehmen, daB die Differenz ae : oi 
m~h~ erst mit der vollen Vokalisation als nur graphische Eigentiimlich­
keit m den Gathatexten Eingang gefunden hat mag sie auch nicht auf 
Zarath~s~ra s?lbs~ zuruckgehen 17). Etwaige Z~eifel daran, daB ca~ista 
und cav'/.8~ 8~.riCh~Ig beurteilt sind, werden durch j. yoista = ve~. yam~tha 
behoben. yoi8ta 1st falsche Schreibung fiir *y-avi8ta, ist also emem um-

. g~kehrten Vorgange zu verdanken. Ganzlich unklar ist freili'ch, warum 
d!e Absc~eiber im einen Faile so und im anderen Faile so verfahren 
smd. Es 1St doch merkwiirdig, daB in 51.15 richtig umgesetztes coist und 

~:) Von solcher Voraussetzung geht z.B. Maillet, MSL 21.208 aus. 
) Vgl. oben S. 188 zu Owoi.ahi. 
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falsch umgesetztes c~visi in unmittelbarer Textnahe nebeneinander be­
zeugt sind. 

Interessant sind auch viduye < *vidve < *vidvai gegeniiber davoi 
< *davai und suye < *s(u)ve < *suvai gegeniiber savoi < *suvai 43.12. 
Hier ergibt sich ein Ansatz zur relativen Chronologie der Erscheinungen. 
Da uy nur vor e vorkommt, v aber vor oi erhalten ist, ist die graphisch 
bedingte falsche Auslegung von v als uy sicher jiinger als der auf sprach­
licher Modernisierung des Textes beruhende, nur teilweise durchgefiihrte 
Wandel von oi zu e. Dazu stimmt auch j. uye, das iiber *(u)ve aus g. ube 
entstanden ist, also die nachgathische Spirantisierung von b zu v voraus­
setztl8). 

d) Das Pronomen hvo 

Am nachhaltigsten, weil streng orthographisch geregelt, zeigt sich die 
Wirkung falscher Vokalisierung beim nur gathisch bezeugten Pronomen 
hvo (29 Belege). hvo wird in den Gathas in erster Linie als Maskulinum 
zum femininen ha (4 Belege) und zum neutralen tal (23 Belege) gebraucht. 
Es vertritt jedoch auch, und dariiber sollte man nicht hinwegsehen, den 
Nom. Sg. des Stammes ava ,jener". Neben mehreren moglichen Belegen 
hierfiir gibt es wenigstens einen sicheren, namlich hvo n5il ayfJm 44.12, 
das die namliche Opposition jener : dieser zeigt wie umgekehrt j. aifihasca 
z~mo avaifjhecaasn5Y.1.16,imqmcazqm ... aomcaasman~mYt. 13.153 und 
ap. imam bumim ... avam asmanam DNa. 1:ff. 19). Die Frage ist nun, wie 
dies hvo zu erklaren ist. Bei buchstablicher Auslegung als Nom. Sg. eines 
Stammes hva stiinde hvo bekanntermaBen vollig isoliert. Um dieser 
Schwierigkeit auszuweichen, hat man hvo als graphische Variante des 
jungawestischen ho erkHi.rt, das man wegen hascil Yt. 19.1 wohl richtig 
auf *hah zuriickfiihrt. Diese Erklarung ist jedoch nicht stichhaltig. Wie 
namlich die einsilbigen jungawestischen yo, no, vo im Gathadialekt durch 
yfJ, nfJ, v§ vertreten sind, miiBte natiirlich dort fiir jungawestisches ho ent­
sprechend auch *hfJ erwartet werden. Als Grundlage von hvo ist aber dies 
*hfJ nicht verstandlich. So ist es geboten, sich nach einer anderen Deutung 
von hvo umzusehen. Der in hvo vorliegende Ausgang vo :findet sich auch 
im Jungawestischen, und zwar in verschiedenen Kasus der u-Stamme. 
Wir finden im Vok. Sg. huxratvo, rasnvo, ~~zvo20}, im Akk. Sg. gatvo, im 
Instr. Sg. gatvo, rasnvo, bar~snvo, xrvi. drvo, im Lok. Sg. zantvo, daifjhvo, 
hindvo. Interessant sind dabei die in allen Kasus auftretenden Belege mit 

18 ) Moglicherweise hat eine Redaktion wechselweise zwei verschiedene Tra­
ditionen beriicksichtigt. Vgl. u.S. 23. lJber das Verhii.ltnis von oi und e s. u.S. 25. 

19) Das Pronomen ava erscheint in den Gathas stets mit folgendem Relativum, 
s. zu 29. 3, 44. 17. Die Auslegung von hvo als Nom. Sg. zu ava ist also vor allem in 
dieser Stellung zu erwagen, die iibrigens auch beim ersten der heiden hvo-Belege in 
44. 12 gegeben ist. Zur Diskussion stehen also 29. 3, 31. 16, 32. 1 O, 43. 3, 46. 9, 49. 5, 
51.8. 

20) ~rozvo ist von Bartholomae Air. Wb. 355 falsch als Adverb bestimmt. 
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VerschluBlaut t vor v. Die Bewahrung des t zeigt, daB dies v entgegen dem 
Eindruck des Schriftbildes keineswegs konsonantisch aufgefaBt werden 
dar£, daB vo also nicht sprachwirklich, sondern graphischer Vertreter 
eines Vokals oder eines Diphthonges ist. Wie der durch vo vertretene Laut 
im einzelnen zu bestimmen ist, ergibt sich dabei aus morphologischen 
Erwagungen. Da die Belege samtlich u-stammig sind, ist mit Sicherheit 
anzunehmen, daB es sich urn den Vokal1i bzw. einen u-Diphthong handelt. 
In den Instrumentalen des Typs giitvo, die jedenfalls dem gleichen Typ 
angehoren wie g. xratu, wird man vo als falsche Darstellung eines il auf­
fassen. Im Akk. Sg. giitvo steht vo fiir Y,, das satzphonetische Variante von 
um (um) vor folgendem v ist2I). Die Vokative des Typs huxratvo ent­
sprechen dem bekannten mainyo, zeigen also vo neben o als graphische 
Darstellung des auslautenden Diphthongs ao (au). Ahnlich ist die Lage 
bei den Lokativen. zantvo und daifJhvo zeigen vo gegeniiber dem o in g. 
poroto 51.12, bieten also ebenfalls vo als Schreibung fiir auslautendes 
ao (au). Dies wird eindrucksvoll erwiesen durch j. daifJhava= daifJhvo-ii, 
das sich zu daifJhvo nicht anders verhalt als ap. gii()av-ii zu babirauv. Es ist 
also nicht zu bezweifeln, daB wir in den Formen auf vo Faile von falscher 
~ okalisierung eines doppelten v vor uns haben, das der Bezeichnun~ v?n 
1l, 'If und ao (au) dienen sollte. Die gleiche Erscheinung finden wrr 1m 
Namen g. hvo.gva, j. hvova, der graphische Darstellung eines richtigen 
*haogva ist, einer ,Vrddhi"-Ableitung zu hugu (ved. sugu) vom Typ 
~om.anavha (: humanah) und havavhva (: *hvavhu)22). Hier ist wohl de~ 
riCh;Ige Ansatzpunkt fiir eine Analyse von hvo. Es liegt nur zu na~e, h~o 
als hao zu verstehen und mit ap. hauv zu verbinden, das bekannthch m1t 
ava zusammen ein Paradigma bildet. j. hiiu ,jener" (v. l. ha) ist hiervon 
kaum zu trennen. Der Wechsel zwischen dem dem vedischen asau ent-
8J?.rechenden langdiphthongischen hiiu und der dem altpersischen hauv 
naherstehenden kurzdiphthongischen Form hvo, mit dem bei einer Zu­
~ammenstellung der heiden Pronomina zu rechnen ist, hat eine Parallele 
Im Lok. Sg. der u-Stamme. Wahrend ved. knitau langdiphthongischen 
und a~. babirauv kurzdiphthongischen Ausgang hat, kennt das Awesti­
sch~_mit g. vavhiiu (v.I. varJhd), porotd einerseits und g. porotO, j. daifjhvo 
(~a~vhava) andrerseits sowohllangdiphthongische als auch kurzdiphthon­
gische Formen, was wohllautliche Griinde hat 23) . 

. nd21h) DRer Beleg ist gatvo vind-m v 2 8 zu dem vaed<Jmno gatum 28. 5, gatum · · · 
v~ a V 10 10 · · ' 

22 · · · 4. 8 zu vergleichen sind. 
funk~ Der Ausdruck V:rddhi trifft insofern nicht ganz, als das Awestische bei der 
_ tiOnellen Vokalsteigerung zwar a zu a steigert, aber i und u nicht zu ai und 
au, ~~n~ern zu ai (ae~. und au (ao), vgl. DLZ 1957.299. 
B I k· on Auslautkurzung bei ap. hauv und babirauv sprach schon Wackernagel, 

er · Itz. Ber. 1918. 409, Altind. Gramm. III 528f. Die doppelte Vertretung als 
~ang- und ~~s Kurzdiphthong im Awestischen ist besonders auffiillig bei den heiden 
m gegen_seit~ger :rex~nahe stehenden Belegen p<Jr<Jto z<Jmo 51.12 : cinvato P<Jr<Jta 
51.13. V1ellewht 1st s1e satzphonetisch oder satzrhythmisch bedingt. 
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Mit der Feststellung, daB die Schreibung kvo ein friiher einmal 
gesprochenes *kao (*kau) vertritt, ist freilich das komplizierte Problem 
von kvo noch nicht erledigt. *luio ist nach ap. kauv und j. kiiu Commune 
und steht fiir die Jener-Deixis. Das kvo des Gathatextes wird aber vor­
wiegend als Maskulinum zum femininen ka verwendet, also als Nom. Sg. 
m. zum Pronomen afta. Das ist kaum anders zu erklaren denn als miB­
brauchliche Verallgemeinerung der Schreibung kvo. Diese wurde von 
irgendwelchen Bearbeitern an einigen Stellen vorgefunden und dann 
wegen ihres barocken Aussehens falschlich als die korrekte gathische Ent­
sprechung von j. M betrachtet. Sie wurde also auch in diejenigen Stellen 
eingefiihrt, in welchen eigentlich *ka = j. kO stehen miiBte und bis dahin 
noch gestanden hatte. Dies zu postulierende * ka :findet sich heute nur mehr 
in ka ... kaca ( < *kak ... ka-ca) in Y. 58.4, einem pseudogathischen 
Passus, der zu einer Zeit entstanden sein konnte, als das V erhaltnis 
*hau : *kak (kvo : M) in den Gathas noch nicht durcheinander geraten 
war 24). 

e) N ormalisierung und Modernisierung 

Den Normalisierungstendenzen, die bekanntermaBen auch zur Fest­
legung und konseq'uenten Durchfiihrung der dem Metrum nach falschen 
Schreibungen armati fiir (j.) aram.mati, daena fiir *dayana, 8yao0ana fiir 
(j.) 8yao0na gefiihrt haben, steht auf der anderen Seite eine merkwiirdige 
Uneinheitlichkeit des Gathatextes in vielen Punkten gegeni.iber. Fiir die 
V erschiedenheit der heiden morphologisch gleichwertigen Formen dara8t 
43. 13 und dora8t 49. 2 im Erscheinungsbild konnen wir beispielsweise 
keine klare Begri.indung :finden. Immerhin mages sein, daB einer fiir uns 
maBgeblichen Redaktion mi.indliche Traditionen verschiedener Schulen 
vorgelegen haben, zwischen denen sie bei der Konstitution des Textes 
wahlen muBte. In einer Glaubensgemeinschaft, in der, wie anzunehmen 
ist, solche Schulen miteinander urn den Besitz des unverfalschten heiligen 
Wortes wetteiferten, konnten sich da manche Schwierigkeiten ergeben. 
Wechselweise Zugestandnisse gegeni.iber den verschiedenen Traditionen, 
die sich in der Aussprache des Textes im Laufe der Zeit voneinander ent­
fernt hatten, waren da vielleicht unvermeidlich. 

Diese Hypothese fiihrt auch auf eine neue Moglichkeit der Erklarung 
von Modernismen unserer "Oberlieferung, wie es die jungawestisch 
lautierten ainim 53.5 und kaiOim 46.19 gegeni.iber den korrekt gathischen 
anyam 34.7 und kai(JyfJm 34.15 sind. anyfJm und kai(JyfJm sind so un­
problematische Formen, daB man ainim und kaiOim nicht ohne weiteres 

24) Zu erwagen ist freilich auch die Moglichkeit, da.l3 M mechanische Gathi­
sierung von j. hOist. In der folgenden Strophe Y. 58.5 wird ii.hnlich das akkusa­
tivische Pronomen j. no falsch zu ns gathisiert, wahrend echt gathisches na nur 
im eigentlichen Gathazitat erscheint: yaOa ns data •.• aOa na Orazdum •• • 
Orazdum ns am'iJsa sp'ilnta. 
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als Transkriptionsfehler abtun kann. Mindestens miiBte man annehmen, 
daB es sich urn zwar stellengebundene, aber doch in der Tradition wirklich 
gesprochene Modernisierungen handele, die ahnlicher Natur sind wie die 
spater in den handschriftlichen V arianten unseres Textes bezeugten des 
Typs jimaiti ... drujim neben jamaiti ... drujam in 30.8 gegeniiber ein­
deutigen jimaJ43.12 und druj~m 44.14 25). Eingehend erwagen muB man 
aber auch die Moglichkeit, daB die jiingeren Lautformen ainim und 
haifJim aus Uberlieferungen iibernommen sind, die im Laufe ihrer Ge­
schichte nicht nur in Einzelheiten eine Modernisierung erfahren hatten, 
sondern in zahlreicheren Ziigen oder vielleicht sogar in ihrem Gesamt­
bilde. Solche Uberlieferungen hat es gegeben. Das sehen wir an den in die 
jungawestischen Texte eingebetteten Gathazitaten. Diese treten uns 
bekanntlich nicht durchweg in echt gathischer Form entgegen, sondern 
eine AnzA.hl von ihnen zeigt mehr oder minder stark ausgepragte jung­
awestische Ziige. 

Recht vollstandig sind in jungawestische Lautform und Orthographie 
umgesetzt: 

Ny. 4. 8 garo nmiine ahuro mazda jasat paoiryo 
(: 51.15 garo damiine ahuro mazdd jasat paouruyo) 

Vr. 2. 5 yefJhe 8yaofJnai8 gaefJa asa friidante 
(: 43.6 yehyii syao()antiis gae()a asa fradante) 

V. 5. 61 tCJm va ahum drvanto syaoOniiis x"ais 
(: 31.20 t~m va ahum drCJgvanto 8yao0aniii8 x"iiiS) 

V. 8.107 drujo nmiine haifJyii a7Jhan astayo 
(: 49. 11 drujo damiine haiOyii a7Jhan astayo) 

V. 19.10 tat Owii parCJsii ars me vaoca ahura 
( : 44. 1 tat Owii parCJsii aras moi vaocii ahurii) 

V. 20.8 yeiJhe varCJda vanaema drujim .. x§a(}rCJm aojo7Jhva1 maibyo 
(: 31. 4 maibyo xsaOram aojonghvat yehyii varCJdii vanaemii drujim) 

H. 2.1 lciim nCJme zqm kuOra name ayeni 
(: 46.1 kqm namai zqm kufJra namoi ayeni) 

Y. 19.15 nail na mana noit sa7Jha nail xratavo 
naec5a varCJna nail uxCJa naeCJa syao()na 
nail daena noit urvqna hacinte 

(: 45.2 sfmghii .. naedii varanii .. uxCJii .. syaoOanii .. hacinte) 26). 

Teilmodernisiert ist Y. 15. 2, ein Zitat von 51. 22, das mit aus yehyii 
mai entstandenem yeiJhe me beginnt, dann aber in rein gathischem Texte 
fortfahrt, sowie Y. 10.20 mit gave varCJzyiitqm tqm n~ x"arCJfJiii fsuyo, das 

26) In die Ausgaben sollten eigentlich die ii.lteren Formen aufgeno=en werden. 
Vgl. u. S. 161. 

28 ) Nennenswert ist auch die Verarbeitung von y'J mraz'Jnai vavuhim dii£fra­
sastim 49. 7 in ya me varozanai vavuhim dii£ jrasastim Yt. 9. 26. 
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auf gavoi v<Jr<Jzyiitq_m usw. 48.5 zuriickgeht. Ahnlich das Zitat von hvo zi 
dr<Jgva y:a dr<Jgviiite vahisto usw. 46.6 in hvo zi drva y:a drviiite vahisto hvo 
asava yahmiii asava fryo Y. 71. 13. Teilweise ins J ungawestische umgesetzt 
ist auch das aus einer Reihe von Gathastellen zusammengesuchte und an 
die Zahlenreihe angelehnte Gemengsel Y.11. 9 yo no aevo (29. 8 y:a n:a aevo) 
a§ te uye (34. 11 a§ toi ube) ()riiyoidyiii (34. 5) turahe ( 46.12 turahyii) man­
diiidyiii ( 44.8 m<Jndiiidyiii) xsvid<Jm (29. 7) haptiiZdyiii (31. 22 hapti, 51.17 
iiZdyiii) nava ( 1) dasme yoi v:a yae()ma (28. 9 yoi v:a yoi(}<Jmii das<Jme). Ahnlich 
ungleichmi:i.Big in ihrem sprachlichen Entwicklungsstand sind die N amen 
der einzelnen Gathahymnen. Neben getreuer Beibehaltung des gathischen 
Liedanfangs finden wir auch die Modernisierungen xsmiivaya.g:aus.urvii 
(29.1 xsmaibyii giJus urvii) und ahyiisii, das graphische Darstellung von 
jungawestisch lautiertem *ahe yiisii (28.1 ahyii yiisii) zu sein scheint27). 

Man wiirde in Anbetracht der Verhaltnisse eigentlich gar nicht er­
warten diirfen, daB es uns moglich sein konnte, wenigstens gewisse Nor­
men fiir die Einzelheiten der lautlichen Gestalt des iiberlieferten Textes, 
die auf uns so verwirrend wirkt, festzustellen. Trotzdem ist das der Fall. 
Ohne daB auf die Frage naher eingegangen werden kann, inwieweit es 
sich urn Erscheinungen des Urtextes handelt, oder solche, die erst im 
Laufe der Geschichte des Textes urn sich gegri:ffen haben, sei zur Exempli­
fikation auf eine gewisse RegelmaBigkeit im Auftreten von auslautendem 
:a gegeniiber gelaufigerem o, im V erhaltnis von auslautendem oi und e, 
auBerdem im Auftreten von ii fiir a im Inlaut hingewiesen. 

Die Bewahrung des alten :a in n<Jm§ xsmiivato 44.1 ist durch das 
folgende XS bedingt, vgl. vas§ xsayii 50. 9 und vas§ xsayqft 43. 1 mit x8ayam­
n§ng vasa 32.15 und x8ayamno vasa 31.19; in az§ saredana 43.14, kii()iJ 
suidyiii 44. 2, ci()r§ zi 45.1, vac§ sruidyiii 45.5 ist der auf das § folgende 
Zischlaut entscheidend; zu maz§ yo;oho 30. 2 vgl. par§ va ... par§. vaoXCJmii 
34.5 und maniJ.vista 46.19, zu sar§ izyii 49.3 vgl. vas§.iti 53.9, zu par§ 
magaono 33.7 vgl. ad§ nabriscii 44.4 und tar:a. mati 33. 4, so daB sich nur fiir 
haziJ jimal als einzigen Fall unter den Belegen mit :a im Auslaut mehr­
silbiger Worter kein unmittelbarer AnschluB ergibt. DaB sich e gegeniiber 
alterem oi bevorzugt im VersschluB bzw. am Schlusse fester Wortgruppen 
durchsetzen konnte, zeigen z. B. yusmaibyii g<Jr<Jze 32. 9 gegeniiber g<Jr<Jzoi 
toi 46. 2, vavhuyii a8i ga§. te 51.10 gegeniiber ga§. toi vas<Jmi 43.1, vispiii 
yave 28.8 gegeniiber yavoi vispiii(.ii) 46.11, 49.8, 53.1, 53.4. Unetymo­
logische Lange von ii findet sich vor allem vor folgendem ii. V gl. vi8yiitii 

27) Wesentlich schwieriger ist yezi&i, der N arne von Y asna 48, zu erklaren. Der 
Annahme falscher Transkription des ohne Zweifel gelaufigen Liedanfangs yezi addis 
48.1 sollte man doch wohl die Herleitung aus elidiertem yezi'oa vorziehen. Erwahnt 
sei hier noch ya0ai8i()a als Name von Yasna 33, wo die ersten heiden Worter des 
Liedanfangs ya()a ais iOa kontrahiert sind wie auch in den schlechteren Handschrif­
ten der Hauptiiberlieferung, wodurch vielleicht nur zufallig normale Silbenzahl 
des Verses hergestellt wird. 
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30. 3, V<Jr<Jniita 30. 6, m-ar<Jzdiita 33.11, data 44.20 ( 1 }, urudoyata 44. 20, 
mainyata 45. 11, mr<Jzyatqm 48. 5, dyatqm 48. 7, ih;hamii 32. 1, 49. 8 
(: avhal), nasama 44.13 (doch auch aniise 44.14}, urviiOii 51. 14 (: urva()o 
51.11}, urvatii 30.11, 31.1 (: urvat-am 31. 3, doch auch urviitahyii 34. 8, 
urvatoi§ 46.5 ?), xvanvata 32. 2, dr<Jgvatii 49. 9 (doch auch drogviiite 33. 2, 
46. 6), hatqm 44.10 (doch auch haitim 32. 9). 

3. Die Ma.6geblichkeit der Uberlieferung 

a) Echte und scheinbare Verderbnisse 

Zwar zeigt die handschriftliche Uberlieferung unseres Gathatextes 
zahlreiche V arianten, unter Anwendung der in anderen philologischen 
Wissenschaften iiblichen textkritischen Grundsatze bei Beriicksichtigung 
der speziellen Gegebenheiten des Awesta laBt sich aus diesen Varianten 
jedoch durchwegs die Lesung des Archetypos zuverlassig gewinnen. Es 
ergibt sich so ein Text, der durchaus iibersetzbar ist, mag er uns auch 
nicht irnrner verstandlich sein, und der sich dort, wo ein gegenseitiger Ver­
gleich von Parallelstellen rnoglich ist, als einwandfrei erweist. Er hat als 
Grundlage fiir unsere philologischen Berniihungen zu gelten. Sieht man 
von den Modernisierungen, den orthoepischen und orthographischen 
sowie sonstigen graphischen Einfliissen ab, die sein auBeres Gewand ver­
~ndert haben und die es behutsarn zu eruieren gilt, um das zugrunde 
hegende phonologische Bild zu gewinnen, so sind die wirklichen Ver­
derbnisse, die dieser Text enthalt, irn Vergleich zu denen, die man in 
ihrn verrnutet hat, gering an Zahl. Es handelt sich, sehen wir von a 29. 6 
ab, das vielleicht fiir i steht, urn die Forrnen tanusi 43.7, niimanis 51.22, 
sowie urn spa8u0a und den drujo-Beleg in der Zeile 53.6 b. 

Die Lokativform tanusi in der Verbindung aibi Owiihu gaeOahu tanu-
8ica 43. 7 ist schwerlich vorn Starnrne tanu zu trennen, vgl. no gaeOanqm · · · 
no tanunqm Y. 65. 7, gaeOasta tanvasca Y. 58.2, 55.1, asahe gaeea . .. asahe 
t~nuye Yt. 6.1 28). Sie konnte durch einen KompromiB zwischen *tanvi 
emer besseren und *tanusu einer schlechteren Uberlieferung entstanden 
sein, ist also vielleicht redaktioneller Bemiihung zuzuschreiben 29). 

. Die Unforrn niim~nis in tq yazai xvai§ namanis 51. 22, die man falsch­
hch als Instr. Pl. gedeutet hat, ist durch Perseveration des 8 von x"iiis 
a~s dern Akk. Pl. niim~ni entstanden. V gl. tam al ahuiryii namani yazamai­
de YH. 37.3 ,ihn verehren wir mit den dem Ahura gebiihrenden Na­
rnen"30). Die Verderbnis ist offensichtlich zu einer Zeit eingedrungen, zu 

28 ) tanuye < *tanve scheint ungenaue Darstellung eines alteren *tanva zu sein. 
29) Zum redaktionellen Komprornil3 vgl. o. S. 23 . 

• 30) Bartholomae Air. Wb. 1063 halt niimani fiir einen Lok. Sg. in instrumen­
tahscher Funktion und stiitzt sich dabei auf yii vii ... niimqm ... tiiis va yazamaide 
YH. 38. 4. Der Konstruktion von yaz und ved. yaf mit Akk. und Instr. ist jedoch 
die mit doppeltem Akk. gleichwertig. 
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der es bereits Fiigungen vom Typ damqn a8aoni8 ... yai8 dada() a Y. 71. 10 
gegeben hat, die eine Auffassung von xvai8, das eigentlich ,mit den 
Meinen" bedeutet, als Nom. Akk. Pl. in Kongruenz zu namgni(8) er­
moglichten. Im iibrigen hat namgni8 anscheinend schon friih Eingang in 
Yt. 1.11, 15,16 gefunden, wo es im Sinne der Ausgangsstelle 51.22 
syntaktisch richtig als Nom. Akk. Pl. verwendet wird 31). 

Sicherlich zu Recht hat Bartholomae die V erbalform spa8u()a zu 
*spasnu()a verbessert 32}. Sie steht in 

53. 6 drujo haca rafJ'dmo ygm'd spasuOa fraidim 
driljo ayese hOi§ piOa tanvo para 

spa8u0a ist hier wohl nicht die einzige Verderbnis, denn auch das zweite 
drujo ist der U nurspriinglichkeit verdachtig und moglicherweise unter dem 
Einfl.uB der ersten Zeile eingeschoben. Auch darauf hat Bartholomae hin­
gewiesen und hat einige Wahrscheinlichkeit auf seiner Seite. V erfehlt ist 
aber ohne Zweifel seine Ansicht, auch das folgende hOi§ pi()a sei zu ver­
werfen. hoi§ kann gut miBverstandenes und deshalb nicht getrenntes 
hoi is sein, das, wenn man drujo tatsachlich deliert, an dieser Stelle des 
Verses durchaus am Platze ist. pi()a aber laBt sich Ieicht als Objekt von 
ayese erklaren, also als Nom. Akk. Pl. eines piOa, das mit j. pi()a ,Schutz" 
zu verbinden ist 33). 

Wie dieser letzte so beruhen auch aile anderen Faile, in denen Bartho­
lomae schwerwiegende Unzuverlassigkeit der Gathaiiberlieferung annahm, 
auf ungeniigender N achforschung und irriger Beurteilung des Textes. 
haca in dem nur scheinbar unterzahligen Vers ya v'dr'dzana haca 46. 1 erklart 
sich als vollig regelmaBige Verbalform. Es handelt sich um die mit zwei­
gipfligem Ausgang zu lesende 1. Sg. Konj. Pras. Akt. des in scantu 53.2 
bezeugten athematischen Prasensstammes hacfsc der Wurzel hac. Warum 
an ihr, auch von Spateren, so viel herumgeratselt worden ist, ist nicht 
recht verstandlich. Das gleiche gilt von dem Halbvers hamam ta1 vahista­
ciJ 32.16, den Bartholomae als verderbt und uniibersetzbar betrachtet 
hat, obwohl er doch offensichtlich hama mit Instrumental enthalt, das 
genau ved. sama mit dem namlichen Kasus entspricht. Und nicht einmal 
gegeniiber qsasuta 48.1 braucht man zu verzagen. Bartholomae betrach­
tete es als Form der Wurzel ansfnas, also als Verderbnis von *a8nuta. 
Dem Metrum nach ist jedoch das mittlere a als etymologisch bedeutungs­
loser Stiitzvokal zu verstehen. Es ist also qsa-8uta zu lesen, wobei qs 
finite Verbalform einer Wurzel avh und suta P.P.P. der Wurzel8yu sein 
diirfte 34). 

31) Yt. 1.11,16 imci namilniB dranjayo, 15 tdsca imci namilni8. 
82) Der Stamm spa8nu ist durch ava.spa8nao~Yt. 11.5 belegt. 1st es richtig, fi.ir 

diese Lesung Geldners mit Bartholomae die Form ava. spa8noi~ einzusetzen, so ist 
an vicinaeta V. 16.2 zum Prasens vicinu in g. vicinao~ zu erinnern. 

88) Im Lok. Sg. piOe Yt. 10. 84 (Air. Wb. 906). 
84) qsa·8uta setzt also alteres *qsa-8uta fort. Vgl. o. S. 177. 

L ------
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b) Die Andreassche Theorie 

Auf nicht hinreichend gri.indlicher Nachforschung beruhen offen­
sichtlich auch die Anderungen der Vberlieferung, die Andreas und 
Wackernagel sowie ihre Anhanger vorgeschlagen haben, soweit es sich 
nicht einfach um Auflosungen falscher Vokalisierungen im iiblichen und 
allgemein anerkannten Rahmen handelt 35). 

Verfehlt war es z.B., wenn Andreas unter unausgesprochener Be­
rufung auf das feminine Genus von ved. vdc das gathische viixs aeso 44. 17 
in *viixs aesii andern wollte. Zwar hatte er dafiir sogar noch vdcam i§irdm 
RV. 10.98. 3 anfi.ihren konnen, wo vdc neben dem mit aesa etymologisch 
;erwandten i§ira steht, er hat jedoch iibersehen, daB das awestische vac 
1m Gegensatz zum vedischen vdc stets Maskulinum ist 36). Besonders ein­
dri.icklich bestatigt aber P. 26 mit aeso viihs die gathische Lesung viixs 
aeso, fi.ir die iibrigens auch die Parallele anaes-am . . . riid-am . . . viicim 
29. 9 nicht iibersehen werden sollte. 

Nicht haltbar ist auch die Restitution von *srutii fiir iiberliefertes 
sraotii in 30. 2, 45.1, bei der sich Andreas auf ved. 8ruta stiitzen zu konnen 
glaubte. Wie K. Hoffmann MSS 22.129 gezeigt hat, ist die urspri.ingliche 
vedi~che Form 8r6ta, wodurch die MaBgeblichkeit des iiberlieferten 
gathischen sraotii erwiesen wird. Nachdem so in der 2. Pl. einer athemati­
schen Bildung alte Vollstufe nachgewiesen ist, ist es wohl auch nicht mehr 
angebracht, an der Authentizitat von d-ab-anaotii 32. 5 zu zweifeln, das 
Andreas und Wackernagel als *d-ab-anutii lesen wollten . 

. Obwohl mit Konjekturen wie *aesii, *srutii, *d-ab-anutii naturgemaB 
mchts Bleibendes gescbaffen worden ist, ware es unbillig, es ausschlieBlich 
Andreas und seinen Gefolgsleuten zur Last zu legen, daB die A westa­
forschung und insbesondere die Gathaforschung unseres Jahrhunderts in 
zwei sich gegenseitig heftig befehdende Schulrichtungen auseinander­
gefallen ist. Diese Entwicklung ware namlich sicher nicht eingetreten, 
;.~nn Andreas' Gegner mit ihrer Kritik am richtigen Punkte eingesetzt 

atten. Andreas' und seiner Anhanger Konjekturen kamen namlich nicht 
durchwegs von ungefahr, sondern waren teilweise das Ergebnis einer sehr 
ernst~n Auseinandersetzung mit der weder philologisch noch linguistisch 
ausreiChend fundierten grammatischen Analyse und Ubersetzung des 
Gathatextes durch Bartholomae. So stellten diese Konjekturen nicht 
~elten,. wenn auch oft nur implicite, eine wenigstens im Negativen zu 

eherzigende Kritik an Bartholomae dar. Nicht sachgemaB war lediglich 

36
) ~~~ Erklarung von divamnam ala *dyumnam (o. S. 19) entspricht im 

wNesent w en der von mainivci ala *mainyuvci, bringt also nichts grundsatzlich 
eues. 

G 
88

) BAartholomae Air. Wb. 1332 beansprucht zwar fiir aw. vac auch feminines 
enus. Is einzigen Beleg hierfiir nennt er azaramya vaca FW. 1.1. Doch warum. 

s~llte azaramya, das er ala Instr. Sg. f. eines Hapaxlegomenon *azarama erklart, 
rucht Instr. Sg. m. eines azaramya sein 7 
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der Versuch, die erkannten Schwierigkeiten von Bartholomaes Auf­
fassung durch Anderung des Textes zu beseitigen, anstatt diese Auf­
fassung selbst einer griindlicheren Revision zu unterziehen. Dies zu er­
reichen ware ohne Zweifel die Aufgabe der Gegenkritik gewesen, die sich 
!eider doch etwas zu bereitwillig auf Bartholomae zurtickgezogen hat. 

Falsch war z. B. Geldners Lesung yii v§ mq/)rii sr~vim iiriida in 28. 7. 
Sie wurde von Bartholomae tibernommen, Andreas und Wackernagel 
zogen jedoch die Variante s~vimii riida vor. Das war ohne Zweifel richtig, 
da sich mit sr~vimii an Stelle des vollig isolierten s~vim eine analysierbare 
Form ergab, na.mlich die 1. Pl. Opt. Aor. Akt. der Wurzelsru. Irrig waren 
aber die weiter.en Folgerungen, die Andreas und Wackernagel zogen, 
indem sie riida als *rado verstehen und so nochmals eine Verbalform, die 
2. Sg. Inj. Pras. der Wurzel rad, gewinnen wollten. Uberliefertes radd 
muB demgegentiber gehalten werden. Es ist als regelmaBiger Nom. Akk. 
Pl. von radah das Objekt zu sr~vimii, eine schon an sich naheliegende 
Losung, die noch weiter durch die Parallele s~raosii riida'l)ho 46. 17 philo­
logisch zu untermauern ist. So war zwar die Losung falsch, die Andreas und 
Wackernagel unter Anderung der Uberlieferung vorschlugen, beachtens­
wert war aber doch der Gesichtspunkt, von dem sie ausgingen, die 
unausgesprochenen Bedenken gegen den Ansatz zweier Hapaxlegomena 
*sravi ,Horen, Gehor" und *iiriidah ,der etwas bereit macht," von denen 
das zweite als Nomen auBerdem noch merkwtirdigerweise die Funktion 
einer modalen Verbalform haben sollte 37). 

Normalerweise ist ahmiii Dat. Sg. m. des Pronomens ajta. An einigen 
Stellen, namlich in 30.2, 45.10, 47.1, 47.3, nahm Bartholomae jedoch, 
teils in Anlehnung an die Pehlewitibersetzung, die Bedeutung ,uns" an. 
Er verglich ved. asme ,uns". Andreas und Wackernagel erkannten nun­
so wird man sie wohl interpretieren miissen -, daB der Vergleich von 
ahmai mit ved. asme nur dann richtig sein konne, wenn ahmai Uber­
lieferungsfehler flir *ahmoij*ahme sei, da ein formaler Zusammenfall von 
,uns" und ,ihm" durch morphologische Umbildung denkbar unwahr­
scheinlich ist. Sie setzten also *ahmoij*ahme ( ahmai) an den fraglichen 
Stellen in ihren restituierten Text. Wie nun oben S. 23 in der Diskussion 
tiber hvo gezeigt ist, ist eine falsche Verallgemeinerung von ahmiii, die 
dann hier vorliegen wtirde, keineswegs ausgeschlossen. Solange man sie 
aber nicht anders wahrscheinlich machen kann als durch die Bedeutungs­
ansatze der Pehlewitibersetzung und des Altiranischen Worterbuchs von 
Bartholomae, sollte man doch wohl zuerst den normalen Weg gehen und 
sich fragen, ob ahmai an den genannten Stellen nicht die tibliche Bedeu-

37) Nach Bartholomae wiirde ya vii mq,Ora sravim ariida bedeuten ,daJ3 euer 
Prophet sich Gehor verschaffe". Andreas und Wackernagellesen yii vii mq,Orii sravi­
mii riida und iibersetzen ,du mogest fiigen, daJ3 wir eure Worte horen". Richtiger 
ist jedoch unter stranger Auslegung der Vberlieferung ,den Zauberspruch, durch 
den wir eure huldvollen Anordnungen vernehmen mogen". 
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tung ,ihm" haben konne. Wie berechtigt diese Forderung ist, zeigt sich 
insbesondere an den Parallelen 45.10 und 47.1, die nur dann als Paral­
lelen iibersetzt werden konnen, wenn man in ihnen akmai als regelmaBiges 
Demonstrativum erkHirt: 

45.10 xsaOroi Mi kaurvata amarrJtata akmai stoi dqn 
In seine Macht soli man Gesundheit und Lebenskraft ihm 
zum Besitze legen 

4 7. 1 ahmai dqn haurvata amarrJtata 
Man soli ihm Gesundheit und Lebenskraft darbringen 38). 

Nur viel Phantasie kann iibrigens auch dariiber hinwegtauschen, daB 
ahmai in ahmai hyal asai vahistai des Asam-Vohu-Gebets Y. 27.14 Dativ 
des Demonstrativpronomens ist 39). 

c) Die Auslaute qn, qm, ~ng, ~m 

Bartholomae selbst hat, das muB wohl einmal nachdrlicklich fest­
gestellt werden, den Grund zu der von Andreas gepflegten GroBzligigkeit 
gegeniiber der Vberlieferung gelegt. Seine Einstellung zum Texte war 
keineswegs iiberall so konservativ, wie es ihm gemeinhin zugeschrieben 
wird. Einiges dazu ist bereits oben S. 27 beigetragen, wo die von Bartho­
lomae falschlich als verderbt bezeichneten Textstellen aufgeflihrt sind. 
AufschluBreich in dieser Hinsicht sind auch die eben in anderem Zu­
sammenhange besprochenen Parallelen akmai sU5i dqn 45. 10 und akmai 
dqn 47.1. Wahrend Bartholomae die Form dqn in 47.1 richtig als 3. Pl. 
des Verbums da bestimmt hatte, betrachtete er sie in 45.10 als Schreib­
Variante des Lok. Sg. dqm ,im Hause", was doch sic her nicht als be­
s?nders naheliegend und einleuchtend gelten kann. Er rechnete also mit 
emer Verwechslung von m und n im Auslaut. 

Sol?he Ungenauigkeiten glaubte Bartholomae merkwlirdigerweise vor 
allem m Wortern mit auslautendem Nasal zu finden. So hielt er aus-

U 38) B?-rtho!omae iibersetzt: 45.10 ,dall uns in seinem Reiche Wohlfahrt und 
ns;bhchkeit, in seinem Hause Kraft und Bestand werden soli en"; 4 7. 1 ,er wird 

uns 39 ohlfahrt und Unsterblichkeit verleihen". 
) Das Gebet lautet: 

a8am voh-u vahi8tam asti 
uita asti uita ah'I'JW,i 
hy~ a8ai vahi8tai a8am 

Die Wahrhaftigkeit ist das beste Gut. 
Nach Wunsch eignet [nach Wunsch] ihr, 
der beaten Wahrhaftigkeit, die Wahrhaftigkeit. 

J?all Bartholomaes Auffassung von ah'I'JW,i als ,uns" auch hier verfehlt ist, zeigt 
Bic? daran, dal3 sie ihn zu der unhaltbaren "Obersetzung von asti als wird zu teil" 
zwmgt: " 

Nach Wunsch wird es, nach Wunsch uns zu teil, 
das .ASa fiir das beste Asa. 
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lautendes ~ng fiir eine Schreibvariante von tlm und tln. Beispiele wie 
s~ngha = ved. 8amsa zeigen jedoch, daB der gutturale Nasal ng vor h 
( < ar. s) aus dem dentalen Nasal n entstanden zu sein pflegt und daB aus­
lautendes ~ng folglich aus ~ngh < uriran. tlvh < ar. tlns zu erkHi.ren ist. 
Die zu den n-Stammen ca8man, paOman, haxman, riizan gehorigen Formen 
ca8m~ng 31.13, pa()m~ng 46. 4, haxm~ng 49. 3, riiz~ng 50. 6, die Bartholomae 
als Lok. Sg. bzw. Nom. Akk. Pl. erklarte, sind mithin Genitive bzw. 
Ablative der gleichen Art wie x"~ng zum Stamme x"an und d~ng zum 
Stamme dam ( < *davh < *dans < *dams) 40). Von selbst versteht sich 
auBerdem wohl, daB morphologisch so ganz unglaubwiirdige Deutungen 
wie die von visp~ng 28.1 als Gen. Pl. (belegt vispantl!m) und von visp~ng 
49. 3, t~ng 46. 4alsNom.Akk.Pl. n. (belegt vispii, tii} 41} endgiiltig aufzugeben 
sind. Es handelt sich bei diesen Formen um ganz gewohnliche Akkusative 
des Typs daev~ng 42). aj~n 48.10 aber, das nach Bartholomaes Erklarung als 
2. Pers. Sg. auslautendes dentales n statt regelmaBigem gutturalen ng 
enthalten wiirde, stellt sich als 3. Pers. Sg. heraus, in der der dentale 
Nasal durchaus regelmaBig zu erwarten ist. 

Ahnlich steht es mit einer Reihe von Fallen, in denen Bartholomae 
auslautendes ~m als Variante von qm auffaBte. So betrachtete er k'<Jhrp~m 
30. 7, sar~m 49. 9, diiO~m 50. 2 als Gen. Pl. Gegen diese Erklarung spricht 
neben k'<Jhrp~m k'<Jhrpqm YH. 36. 6 mit der deutlichen phonologischen 
Opposition ~m : qm vor allem die eingipflige Messung des Ausgangs ~m. 
die nicht zur iiblichen zweigipfligen Messung des qm im Gen. Pl. stimmt4a). 
Es handelt sich also um gewohnliche Forll!en des Akk. Sg. auf ar. -am. 
Auch die Auslegung von t~m 51.21, 53.4 als Variante des femininen tqm 
ist ganz unnotig. t~m vavuhim yiisii asim 51. 21, das nach Bartholomae 
bedeutet ,nach diesem guten Lohn trage ich Verlangen" kann minde­
stens genau so gut iibersetzt werden als ,ich bitte ihn um guten Anteil". 
Da im iibrigen f'<Jras~m 43. 9 nicht unbedingt als ungenaue Schreibung fiir 
*f'<Jrasqm zu f'<Jrasii gehoren muB, sondern auch zu konsonantenstammigem 
j'<Jras (lat. prec-es) gestellt werden kann 44}, bleiben nur mehr wenige 
Belege, in denen eine Vertretung von qm durch ~m nicht hinwegzudisku­
tieren ist. Zunachst zu nennen sind nyam und xsnam 45}, in denen ~m unter 

4D) Vgl. vor aHem MSS 6.41ff., wo weitere Hinweise. 
41) Das von Bartholomae ebenfalls als Nom. Akk. Pl. n. gedeutete yqm 45.3 

ist Sandhiform des A.kk. Sg. m. yam, s. o. S. 17. 
42) Akk. Pl. m. ist auch das zum Stamme zava, ved. hQ;va gehorige zavmg 

28. 3, 29. 3, in dem Bartholomae den Lok. Sg. eines Stammes *zavan sehen mochte. 
43) Eingipfliges qm als Ausgang des Gen. Pl. liegt nur in amavatqm 43.10, 

dug~drqm 53. 3, jan~rqm xrii.n~rqmcii 53. 8 vor und wohl auch in isanqm 32.12, das 
allerdings auch A.kk. Sg. f. sein konnte. 

") In der Reihe f~rasayai 43. 7, t~rasam 43. 9, parstam 43.10 ist dann mit absicht­
lichem Wechsel zwischen den drei Synonyma /~rasa, f~ras und parsta zu rechnen. 

46) Geldner und Bartholomae Iesen x8num, was morphologisch unwahrschein­
lich ist. S. zu 53. 2. 

L ------
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ganz bestimmten Bedingungen, namlich durch die palatalisierende Wir­
kung der vorausgehenden palatalen Konsonanten, entstanden ist 46). So 
bleibt als einziges gewichtiges Beispiel fiir unmoti~ertes ~m statt (lm der 
Gen. Pl. str~m-cii 44. 3, wo sowohl genitivische Funktion als auch zwei­
gipfl.ige Messung desAusgangs ~ gesichert ist 47). Das U mkehrbeispiel k(lm, 
das nach Bartholomae zu ved. krim gehorte, also umgekehrt Fehl­
schreibung fiir *k~m sein miiBte, ist jedoch wiederum sehr in Frage zu 
stellen. Der vorausgehende Dativ in seinem einzigen Beleg yoi pisyeinti 
aeibyo kqm 44.20 erinnert zwar an ved. devebhyalJ kam u. dgl., doch steht 
auch die Auslegung von kqm als jenes Objekt von pisyeinti zur Wahl, das 
man nach hvar§ pisyasu 50. 2 doch eigentlich verlangen mochte. In diesem 
Falle ist kqm, ohne daB man mit Bartholomae von der Vberlieferung ab­
gehen miiBte, als Akk. Sg. eines Wurzelnomens ka zu erklaren, das mit 
dem im gleichen Liede vorkommenden ka()a 44. 2 etymologisch ver­
wandt ist. 

DaB wir uns eines verhaltnismaBig so guten Vberlieferungsstandes 
erfreuen konnen 48), verdanken wir, das sei zusammenfassend nochmals 
hervorgehoben, der Arbeit von Redaktoren, die sich mehrmals in der 
Geschichte des Gathatextes um dessen Bewahrung und Reinigung be­
miiht haben. Von der Gefahr des Verlustes einzelner Teile, der der Text 
standig ausgesetzt war, zeugt noch heute die Strophe 46.15, deren letzter 
Vers unserer Rezension fehlt. Vor allem galt es aber auch vom Text "V er­
wilderungen fernzuhalten, wie wir sie an gelegentlich in die jung­
awestischen Texte eingestreuten Zitaten erkennen konnen. So wird die 
Gathastelle ya n'arqs stidra dr'agvato 45.7 in Vr. 18.2 als ya nars sadra 
drvato zitiert, was mit nars statt mr:au§ eine betrachtliche Abweichung 
enthalt. stoi rapante cifJra.avavh"m 34.4 wird in Ny. 3.10 zu ste rapatqm 

48) Die gleiche Palatalisierung von nya + Nasal zu ny3 + Nasal wie nyfim 
43. 8, 50. 9 zeigt vielleicht auch yaso. ny3n 51. 4, sofern es namlich nicht Nom. Sg. 
n. eines Part. Prii.s. Akt. (s. MSS. 9. 71ff.) ist, sondern 3. PI. Konj. Pras. mit Sekun­
dii.rendung nach gedehntem Themavokal. Das anlautende Ji, begiinstigt eine solche 
Erkliirung, weist es doch wohl auf Lange des Vokals seiner Silbe, vgl. aliya : ahya. 

47) stram zu eliminieren ware nur moglich, wenn manes aus *stfm erklarte und 
mit dem isolierten Gen. PI. ved. nfn verbande, der dann aus *nfm dissimiliert sein 
mU13te. Doch vgl. Wackernagel-Debrunner III 211f., wonach ~~n ki.instliche Ver­
stiimmelung von nrodm ist. Immerhin sei aber andrerseits auch d"arauf hingewiesen, 
da13 sich der Ausgang tram < trm auch im Akk. Sg. atrfim findet. ria in ihm im 
Gegensatz zum Gen. Sg. aOro und zum Dat. Sg. aOre die Lautgruppe tr erhalten 
geblieben ist, kann at,am unmoglich mit Bartholomae aus *atram entstanden sein, 
son?ern i?t ale *utrm zu verstehen. Der Stamm des Wortes ist atrfaOr, vgl. die Kom­
postta nnt at<Jr'J bzw. atr<J im Vorderglied wie at<Jr<Jdatafatr<Jdata. Der Nom. Sg. j. 
atar8 geht auf *atr8 zuriick, das Maskulinisierung eines alten Neutrums *atr = gr. 
1]-roe sein konnte und weiter mit ved. atman verwandt ist. 

48) Durch die Zuordnung von max8ta 32.6 zu j. anax8ti eriibrigt sich auch die 
Annahme Bartholomaes, daf3 das von ihm ungliicklich zur Wurzel ansfnas gestellte 
Wort das sonst erst im Jungawestischen iibliche x8t statt richtigem 8t enthalte. 
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ciOravavhq_m zerredet. Von mqOrqsca gusta sasruisca 31.18 finden wir sogar 
zwei Entstellungen, namlich manasca gusta sasnasca Yt. 13. 87 und gleich 
darauf mqOramca gusta sasnasca Yt. 13. 95. Eine Verballhornung ist 
tibrigens auch kamnamaeza, der jungawestische Name von Yasna 46, der 
in Anlehnung an kamnafsva 46.2 aus kqm n~moi zqm 46.1 gewonnen ist49). 

B. Stilistisches 

Die Gathas enthalten eine Reihe von mehrfach wiederkehrenden 
stilistischen Figuren, die aus mehreren Grtinden der Beachtung wert 
sind. Ihre Erkenntnis hilft unter Umstanden, irrige "Obersetzungen und 
Interpretationen zu vermeiden 50). Vor allem aber legen sie deutliches 
Zeugnis davon ab, daB wir in den Gathas ein durchaus einheitliches 
Werk vor uns haben. 

1. Einzelne Stilliguren 

a) Variation dureh Koordination mit erweiterten Gliedem 

a) Nomen + Relativkonstruktion 
28. 2 astvatasca hyaJca manavhO 
33.1 dr~gvataeca hyfllca asaone (s. y) 
33. 1 miOahya yaca hOi arazva 
43. 5 8yao0ana ... yaca ux~a 

A.hnlich wohl 
30. 11 hyaJcii . . . raso sawcii 

Zu vergleichen sind auch 
45. 2 spanya ... y'Jm angram 
30. 5 y'J dragva ... sp'Jnisto (s. y) 
46. 5 y'J asava dragvant~m 

p) Nomen+ Relativ- bzw. Konjunktionalsatz 
30. 4 paourvim ... yaOacii avhal ap'Jm~m avhu8 
31.9 vastryaJ ... y'J va noil avhal vastryo 

49) Wegen des Verhaltnisses von oi zu ae in n3moi : namae vgl. o. S. 1ss zu 
Owoi.ahi. 

60) Zu af8mani sanghani noi~ anaf8mqm 46.17 sagt Nyberg, Religionen 239: 
,Der merkwiirdige Zusatz •keine Unverse', anaf8man, will vielleicht betonen, da.J3 
der Gesang, den Zarathustra erheben will, formell so sein wird, da13 die Mithra­
gemeinde ihn wiedererkennen kann." Hinter dem Zusatz steckt jedoch kein reli­
gionsgeschichtliches Problem, sondern es handelt sich einfach um eine in den 
Gathas mehrfach belegte Stil:figur. Vgl. unter l p. 
3 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I 
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34. 5 syaoOaniii . . . ya8a vii hahmi ( 1 ) 
44. 17 iisk<Jitim xSmiikqm hyaicii m6i nyat vaxs aeso 
46. 2 ma kamnafsva hyatcii kamniina ahmi 

r) Nomen+ Relativkonstruktion + Relativsatz 
30.5 aya mainiva y:a dragva ... mainyus sp:anisto yaeca xsnaoB-an 

ahuram 
33.1 dr<Jgvataeca hyaica a8aone yenyacii h:am()myasaite 

CJ) Nominalsatz + Verbalsatz 
31.13 ya frasa aviSya ya va mazda p()rasaete taya 
34.12 kal toi razar:a kat vasi p) 
50.10 at ya var<Jsa yaca pairi ais syaoeanii 

b) Variation dnrch Anwendung verschiedener Steigerungsgrade 
a) Positiv + Komparativ 

30. 3 vahyo ak<Jmca 
34. 8 aoja naidya1Jh-am 
45. 2 Bpanya ... angr<Jm 

{J) Positiv + Superlativ 
29.3 iidr:ang ... aojisto 
30.5 dr<Jgva ... Bp:anisto 
31.13 kas:aus ... mazistqm 
46. 6 vahisto ... fryo 

'Y) Positiv durch Superlativ aufgenommen 
48.5 va1Jhuya ciBtoi8 ... vahista 
51. 1 vohu x8a0ram . . . vahist()m 

V gl. 45. 4 vahist<Jm ... va1Jhfiu8 manavhei ( 1 ) 

c) Flektierte W ortwiederholung 

a) Nomina in reziprokem Verhaltnis 
31. 17 Vidva viduse 
46· 2 fryo f -· ··hnli h 4 1 f -· I -ryat, a c 4 . ryat . . . rya 

fl) Komparativ + Ablativ des Positivs 
43· 3 vavh~us vahyo 
51. 6 vahyo Va1)h~US .. , akiit asyo 

'Y) Sonstige Nom ina 

i!· ~ v~hi8~m ... vahista ... vahista 
. 2 razara ... rasnqm 

34.14 VCJr'iJz~ne ... vCJrCJz~na 
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43. 2 xvaf)royii ... x'ViifJram 
43.12 asi ... asis 
44.1 mma1Jh0 ... n'dm~ 
44. 9 xsafJrahyii ... xsafJrii 
53. 7 magahyii ... mag~m 

V gl. die Faile von unflektierter Wortwiederholung 
32. 14 avo ... avo 
45. 3 a1Jh~u8 ... a1Jh~u8 
46. 1 n'dmoi ... n'dmoi 
51.8 viduse ... viduse 

Emphatisch sind 
28. 7 diiidi . . . diiidi . . . ddstil 
32.1 anyiicii ... ahyii ... ahyii 

CJ) Verba in der Koordination 
29.4 yii zi viiv'iJr'iJzoi ... yiicii varasaite 
33.10 yd zi d'[)har'iJ ydscii h'dnti ydscii mazda bavainti 
45. 7 yoi zi jvii a1Jhar'dcii bvainticii 
51.22 yoi d'[)haracii h'dnticii 

e) Sonstige Verba 
2 8. 10 voistii . . . vaedii 
44. 19 daiti . . . diiite 
46.1 xsniius . .. xsnaosiii 
51. 8 vaxsyii . . . mruyiil ... mravaiti 
51. 15 Coist . . . C'iJViSi 

V gl. 29.4 pairi. ciOi! ... aipi. ciOij 

') N ominale und verb ale Bildung gemischt 
46.16 usvahi ustii stoi 
43.1 ustii ... ustii ... vas~ xsayqs ... vas'dmi 

d) Variation durch Verwendung von Synonyma 
43. 8 haifJyo . . . asaone 
43.15 dr'dgvato ... angr:ang 
46. 6 vahisto ... fryo 
49.3 sar:a ... haxm:ang 
49.9 sar~m ... yuxtii 
51.5 vida£ ... cistii, vgl. fracinas ... voistii 32. 5, 6 

35 

43. 5 a1Jh:au8 zqfJoi paourvim . . . diimois urvaese ap:ame gegeniiber 
ap~me a'[)h~us urvaese 51.6 

51.19 ahum . .. gayehyii syaofJaniiis gegeniiber a'[)h:au8 . .. 8yao()anaesil 
31. 8, syaoOananqm a1Jh~u8Y. 27.13 

3* 
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e) Plural statt Singular 

Recht klare Beispiele sind v~ 53. 4, na 46. 18, yusmaJ . . . na 34. 7, 
yais 44.12. Die Erscheinung ist wohl sehr viel haufiger, laBt sich aber des­
halb oft nicht fassen, weil Zarathustra es o:ffenlaBt, ob er Ahura Mazda 
anspricht oder die gesamte Gruppe der Ahuras, die aus ihm und seinen 
als Personen auffaBbaren ahurischen Qualitaten besteht. Interessant ist 
der Wechsel zwischen Singular und Plural in moi mraota . . . moi mraos 
43. 11, 12. Zu erwahnen ist zu diesem Problem auch die Figur 

28.3 
28.9 
32.6 
32.9 
49.6 
51.2 
51.15 
29.8 
34.3 

va a8a ... manasca vohu ... mazdqmca ahuram 
va ... ahura mazda ahmca ... manasca hyaJ vahist-am 
va mazda . . . asaica 
mazda a8aicii yu8maibya 
va ... mazda aB-amca 
w mazda ... asai . . . taibyaca armaite 
va . . . asaicii 
na mazda . . . asaicii 
toi . . . ahura . . . asaica 

Vgl. weiter den Numeruswechsel in c-avista ... til daOram 34.13 mit dem 
Ul~ngekehrten in wist ... dqn 45.10 gegeniiber durchwegs singularischem 
da · · · cai§ 31.3 sowie den in vi~nte ... aj~n 48.10. Er erinnert an den 
Wechsel zwischen personlicher und unpersonlicher Ausdrucksweise in 
Br~otu . . . gusahva 49. 7, dyatqm . . . syodum 48. 7 oder auch in Owa 
manghi ... hyal mii vohu pairi.jasaJ manavha 43. 7. 

f) Periphrasis 

amaratatatam ... xsaOramcii haurvatato 34. 1 ist soviel wie am-aratatat-am 
haurvatatamca, vgl. z. B. haurva8ca ... am'dratatasca 34. 11. 

azutOiS mqOram ... xsvid'dmcii 29.7 ist soviel wie azuitim xsvid-amca, 
v~l. z.B. xsvisca azuitisca V. 13. 28. Ahnlich zu beurteilen ist wohl mq0r'dm 
y~m haurvatatO asahya am'dratatascii 31. 6. 

asi~_syaoOananqm 28.4 ist soviel wie 8yao0ana, vgl. asi(s) syaoOananqm 
v:::._~~O~l N. 16 mit var'dsaite syaoOana 33.1, syaoOana V'iJr'iJZyaJ 47.2 usw. 
~ch zu beurteilen sind a8i8 rasnqm 34.12 und rayo asis 43.1. 

_ ~s~o dadante daOranqm 31.14 ist soviel wie daOra dad-ante (med.) bzw. 
~~~r~ d~te (pass._), vgl. z.B. daOram da~aiti ... daOrahe daiti N. 84 . 
..annhch 1st wohl ~Bud'dm stutO 34.15 soviel wie stut'dm. 

xsnam vahmai. a . . . yasnq8ca 53. 2 ist soviel wie vahm~ng yasnqsca, 
vgl. z. B. yasn'dmca vahmamca YH. 35. 7. 

astva,J aS-am ... ustana aojonghvaJ 43.16 scheint ahnlich eine dichte­
rische Aufblahung von astvant ustllna 31.11, 34.14 zu sein. 
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g) Synekdoche 

50.1 
29.5 
28.1 
34.13 
46.3 

moi urva 44.8 m~ urva 29.1, 9 g~us urva 
m~ urva g~u8cii azya 
vavMu8 xratu:m manavhO ... g~usca urvqn'iJm 
daend sao8yantqm 46.7 moi daenayai (vgl. 51.17, 53.1) 
saosyantqm xratavo 
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Nicht iiberall ist die Auffassung als Synekdoche gleich zwingend. Beson­
ders nahe liegt sie in m~ urva g~uscii azya . . . mazdqm dvaidi f'iJrasiibyo 
29. 5. In den hiermit in kompositionellem Zusammenhang stehenden 
g3u8 urva g'iJr'iJZda 29.1 und g~us urva raosta 29.9 wie auch in xsn'iJvisa g~us 
urvqn'iJm 28. 1 kann man jedoch urvan auch als ,Stimmhauch, Stimme" 
auffassen. In solcher oder ahnlicher Bedeutung :findet sich urvan nicht nur 
in urvqn'iJm .. gaire 28. 4, urvii .. gari5bi8 34. 2, sondern vor allem auch in 
Owahmi a dqm nipavhe mano vohil urunascii a8aunqm 49.10, yehya u.rva 
xraodaiti 51.13, x"~ urvii x"aecii xraodal daenii 46.11, wo von menschlichen 
A.uBerungen die Rede ist, die vom Gotte his zum Totengericht aufbewahrt 
werden. - Bemerkenswert ist die Verbindung mit Verben der Bewegung 
in m~ urva .. urviix8ai44. 8, daena sao8yantqm .• urvaxsal 34. 13, friir'iJnte .• 
sao8yantqm xratavo 46. 3. - S. noch zu toi .•. paouruye 44. 11 und beachte 
daenqm 49.5 ,sich". 

h) Metonymie 

a) Sachbezeichnungen und Abstrakta fiir Personen 

34.7 yoi ... B~nghils raemna 
53.9 toi nar'iJpi8 raji8 
49.5 hvo ... izaca azuitisca 
28. 9 yilz~m Z'iJViBtya'f)hO i8i5 xsaOr'iJmcii savavhqm 
34.13 yehya til daOr'iJm 

Die Figur ist nicht auf pradikative Stellung beschrankt, vgl. dvae8a als 
Objekt zu isoya gegeniiber seinem pradikativ gebrauchten Oppositum. 
raf'iJno in 

43. 8 dvaesa . . . isoya dr'iJgvaite . . . a8aone raf'iJno Jiy~m aojonghval 

Unklar ist karapa xsaOr'iJmcii isanqm in 32. 12, WO vielleicht karapa und 
xsaOr'iJm durch ca miteinander verbunden sind, vgl. ya x8a0ra grnhmi5 32.13. 

p) Personliche Auffassung der ,Problemworter" 
Insbesondere konnen die ,Problemworter" asa, vohu manah usw. 

gleich gut gottliche Personen wie gottliche Eigenschaften bezeichnen. 
Man vergleiche tasa g~u8 P'iJr'iJBa/. as'iJm 29. 2 mit ahmai asa ni5il sar'iJjii ... 
paiti. mraval 29. 3. In der Beschreibung der Frage 29. 2 ist a8a als ahuri­
sche Person, im Gegenstiick 29. 3 jedoch als ahurische Qualitat aufgefaBt. 
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Das namliche Schwanken findet sich bei der Anwendung der Problem­
worter im menschlichen Bereich. Recht eindeutige Beweise dafi.ir, daB 
Worter wie asa und vohu manah metonymisch auch fiir menschliche Per­
sonen verwendet werden konnen, ohne daB dabei freilich eine scharfe 
Abgrenzung moglich ware, sind die Oppositionen vayh§us sar:a manayho : 
dragvato haxmmg 49.3 und sar:am dragviitii : asii yuxtii 49. 9. Hier sind 
vohu manah und asa dem Adjektiv dragvant gegeniibergestellt, bezeichnen 
also Menschen, denen asa und vohu manah eigen sind. V gl. auch istim .. . 
barax~q,m hiiitim vayh§us manayhO 32. 9 mit spantqm iirmaitim Owahyii .. . 
baraxlJqm viduso 34. 9, wo dem abstrakten vayh§us manayho das person­
liche Owahyii viduso entspricht. Gleich aufschluBreich ist die Opposition 
vavh:au8 . .. manavhO : g§us 28.1, vgl. vispiii yave vayh§us manayho 28. 8. 
Als interessantes Beispiel ist weiter auch ayh§us mainyu paouruye yaya 
spanya uiti mravaJ y§m angram 45. 2 als Aufforderung an den Menschen 
heilvollen Strebens hier anzuschlieBen, vgl. u.S. 65f. zu ahmiii (mainyaoe) 
47.3. Ahnlich kann man daenayiii vavhuyiii 53.4 als Bezeichnung der 
Menschen guter Gesinnung verstehen, mag es auch andrerseits an moi ... 
daenayiii 51.19 erinnern (s. ob. g), das auch Auslegung im Sinne von 
hOi ... daenayiii erwagen laBt. S. ferner 48. 1 zu amaratiiiti gleich amfte§u. 

Y) Morphologisch begriindet ist die Moglichkeit, das ti-Abstraktum 
paityiisti 53.3 im Sinne des Nomen Agentis paityiistar YH. 35.9 und das 
ana-Abstraktum saradanii 43.14 als Nomen Agentis mit verachtlicher 
Bedeutung zu verwenden. 

i) Klimax 

32. 1 x'"aetus ... varaz§nem mal airyamnii 
33.3 X'"aetu va aJ va v<Jrazfinyo airyamnii vii 
33.4 x'"aet§uscii ... varaz§nanyiicii ... airyamanasca, vgl. auch 49. 7 
31.18 damiinam visam vii soiOram vii dal£yum vii 
31.16 damanahyii . .. 8oi0rahyii vii dalfy§us vii 
46. 4 soiOrahya vii danyfius vii 

In vielfacher Variation erscheint die Klimax Gedanke- Wort- Werk. 
Vgl. z.B. 

30. 3 x'"afnii ... manahicii vacahicii 8yao0anai 
51.3 8yao0aniii8 ... hizvii uxlJiiis vavh:aus manayho 

Weiteres hierzu s. u. S. 55f. 

k) Quasikoordination durch SuHix vant 
x8a0ram aojonghvaJ 31.4 ist etwa gleich xsaOram aogascii, vgl. aogo 

xsaOramcii 29.10. 
astvant ustana 31.11, 34.14 ist ebenso mit j. asca ustiinamca v. 5. 9 

usw. gleichzusetzen . .!hnlich zu beurteilen sind wohl zastavaJ avo 29. 9, 
hazo §mavaJ 33.12, §mavaitim sinqm 44.14 (1 ), aspa ar8navaiti8 44.18. 
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I) Negation 

a) Nomen mit zugehoriger Privativbildung 

30.4 gaemcii ajyaitimca 
30. 11 xviticii :an()iti 
45.9 sp:anca asp:anca 
46.15 daO:ang ... ada8qscii 
46.17 da()()mca ada()()mca 
31.12 vidva vO, ()Vidva vO, 
49.4 fsuyasu afsuyanto 

{I} Aussage und negierte Gegenaussage 
48. 5 huxsa8ra xs:antqm ma n:a du8<Jxsa8ra xs:anta 
30. 3 huda?JhO ()?os viSyata noiJ duZda?JhO 
46. 8 hujyatois payaJ .noiJ d~Lzjyatois 
46. 17 afsmani s:anghiini noil anafsmqm 

V gl. dazu die in gewisser Hinsicht ahnlichen 
49.4 noil hvarstiiis vqs duzvarstii 
43.12 noit asrusta ... 8()rao8o 
31. 17 vid~a ... mraotil ma ()vidva aipi. d:abavayaJ 
31.10 fravaf()ta vastrim ... noiJ zi ... avastryo ... baxsta 

In diesen Zusammenhang gehoren auch 
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45. 11 yoi im tar:a. mainyanta any:ang ahmiiJ y:a hOi ar3m mainyiita 
51. 1 o aJ y:a mii na mar()xsaite anya8a ahma1 

m) Ellipse 

a} Ellipse des Verbums in der Wiederholung 

32. 5 ta d()b()naota masim ... hyaJ va ... (sc. d()b()naol} 
32.6 pouru aena :anaxsta yais sravahyeiti yezi tais a()a (sc. sravah-

yeiti) 
32. 9 dus. sastis srava mor()ndaJ hvo jyat:au8 s:anghanais xratum (sc. 

mor()ndal) 
43.6 
48.4' 
46.9 
48.10 

yeinti) 

yahmi ... urvaese jaso ... ahmi ... (sc. jaso) 
y:a diil mano vahyo mazda asyascii hvo daenqm (sc. dal) 
ya toi asii ... mraol tii toi vohu mana?Jha (sc. mraol} 
yii ... karapano urupayeinti yaca ... du8()xsa8ra (sc. urupa-

43.14 hyaJ na fryai ... daidiJ maibyo (sc. da) tava raf()no 
51.12 spitam()m zara8ustr()m hyaJ ahmi ururaost asto hyal hOi im ... 

viizii (sc. ururaost) 
32.14 hyal vi8()ntii df()gvant()m avo hyaJca gaus jaidyiii mraoi (sc. 

vis()ntii) . . . avo ( ~ ) 
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{3) Ellipse des Nomens in der Verbindung Genitiv + Adjektiv 
29. 5 ma urva gautca azya 
51.13 x"ai8 8yao0anai8 hizvasca 
43. 3 ahya ayhau8 astvato manayhascii 

n) Demonstrativa ohne erkennbare Bezngmasse 

Sie bezeichnen die beim Opfer anwesenden Personen oder die eben 
vollzogenen Riten oder sonstige als bekannt vorausgesetzte Dinge: 
ahmai 30. 7, tam 53. 3, iibya 32.16, ai8 33.1, 50.10, tai8 44.7' 49. 5, adai8 
48.1 ( 1 ), aeibyo 29.10, 43. 6, ta 51.2 ( 1). Zu vergleichen ist die adjek-
tivische Verwendung der Demonstrativa in ta ... urviita 31.1, tiicii .. . 
voyaOra 34.10, tam ... mq,Oram 29.7, tam mainyum 33. 9, mainyaus .. . 
ahmiil 33. 6, ahya ayhau8 34. 6, 43. 3, ayhau8 ahya 32. 13, 45. 3, ahya 
madahya 48.10, ahya magahya . .. magam tam 53. 7, ahmi ... viciOoi 32. 8, 
ahmai varanai 49. 3, oya cisti 4 7. 2 ( 1 ). Fur Verwandtschaft der genannten 
substantivischen und der adjektivischen Verwendung zeugt vor allem die 
Parallelitat von tiiiscii vispais Owahmi x8a0roi ahurii 49.5 (substantivisch) 
mit tiica vispa ahurii Owahmi mazda x8a0roi ii voyaOra 34.10 (adjek­
tivisch). 

o) Anapher durch Nomina 

mazdai 28.5 ,ihm, dem Kundigen", mazdq,m 29.5 ,ihn, denKundigen", 
arasis 31.5 ,ich, der Begeisterte", dragum 34.5 ,mich, den Armen", 
dqmim 34.10 ,sie, die Verleiherin", pourubyo 34.8 ,sie, die Vielen", 
hudanu 53.3 ,mit ihm, dem Segensreichen". 

p) Wortstellung 

a) Geschlossene Wortstellung 
45. 9 vayhau8 a8a haozq()w~ a manayhO 
46.2 varJMu8 a8a istim manarJhO 
34.10 tiicii vispii ahura Owahmi mazda xsaOroi ii voyaOra 

{J) Durchschossene Wortstellung 

31.15 hanara ... viistryehya aenavhO pasaus viriiaJca adrujyanto 
31.21 buroi8 ii asanyaca X"apai()yaJ xsaOrahya 
32.10 acistam vaenafJhe aogadii gqm asibyii hvaracii 
46. 19 asii£ haiOim haca vara8aiti 

Die Vorliebe ftir den appositionellen Stil ftihrt auch zu Wortfolgen wie 
32. 11 dragvanto mazibi8 ... arJuhi8ca arJhavasca apayeiti, 

wo ayuhi8ca arJhavasca Apposition zu dragvanto und apayeiti Apposition 
zu mazibi8 ist. 

! 
' i; 
. ' 
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y) Chiasmus 
28. 3 x8a0r3mca ayzaonvamn3m var3daiti armaiti8 
28. 6 dd dar3gayu ... aojonghvaJ raj3no 
30.7 ktJhrp'Jm utayuitis ... armaitis qnma 
30. 11 dr3gvo. d3byo ra8o savaca asavabyo 
31.12 miOahvacii va 313s.vaca va vidva va 3vidva va 
43. 8 dvaesa ... dr3gvaite . . . asaone raf3no 
49. 3 a8am suidyai ... rasayeiJhe druxs 
51.6 vahyo vavMu8 ... akfil asyo 

Besonders kunstvoll gebaut ist 
30. 5 mainiva ... y'J dr3gva acista V313zyo f a8am mainyus sp'Jnisw, 

denn neben dem Chiasmus mainiva y'J dr3gva : mainyus sp'Jnisto bzw. 
acista V313zyo : afam enthalten die Zeilen einen Parallelismus dr3gva : 
a83m bzw. acista : sp'Jni8tO. - Chiastische Stellung der Appositionen 
zeigt die Stelle 

32. 8 y'J ma8y'Jng cixsnuso altmak'Jng gaul, 
wo gaus Apposition zu y'J und ahmak'Jng Apposition zu ma8y'Jng ist. 
Ebenso verhalten sich uxsano zu xratavo und asnqm zu saosyantqm in 

46. 3 uxsano asnqm frar3nte ... saosyantqm xratavo 

Anders geartet ist 
46.6 y'J dr3gvaite vahisto . .. yahmai a8ava fryo, 

wo die Nominative y'J ... asava und die Dative dr3gvaite ... yahmai 
chiastisch gestellt sind. 

15) Auffallende Stellung des Praverbs nach der Casur 
32. 14 ahya grahmo a. hoiOoi ni kavayasciJ xratus ni. dadaJ 
46. 3 avh'Jus dar39rai fro asahya frar3nte 

e) Verschiebung des Relativums vom Versanfang vor die Casur 
28. 1 vavMus xratum manavho ya x8n3vi8a g'Jusca urvqn3m 
34.13 daena sao8yantqm ya huk3r3tii asaciJ urvaxsaJ 
30. 7 aesqm toi a avhaJ ya()a ayavha adanai8 paouruyo 
32. 13 avh'Jus maraxtaro ahya yaeca mazda jig3r3zaJ kame 
43. 8 haiOyo dvaesa hyaJ isoya dr3gvaite. 
51.12 spitiim3m zara0ustr3m hyaJ ahmi ururaost a8to ( 1) 

V gl. 32. 6 pouru aena 'Jnaxstii yais sravahyeiti yezi tais aOa, wo 'Jnaxsta in 
den Relativsatz zu ziehen ist. 

C) Sonstige Verschiebung des Relativums 
33.14 paurvatat3m manavhasca vavMus ... syaoOanahya a8a yaca 
31.14 h'Jnk313tii hyaJ vgl. YH. 35. 5, 40.1 ahmaJ hya,J aibi 

17) Nachklingen des Relativsatzes am Strophenende 
32. 5 ta . . . ya fracinas dr3gvantam xsayo 

---~~---~~~~-----
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Das an der Spitze stehende determinative Pronomen wirkt dabei gleich­
zeitig anaphorisch in 

32. 6f. aena .. . faelqm aenavhqm ... ya ... yais ... 
yaesqm til ahura irixt()m mazda vaedisw ahi 

Bei diesem Beispiel ist diese Erscheinung mit einer Relativreihe (0) 
kombiniert. Doch vgl. auch 

28.10f. sravaf . .. ais . .. yais a avhus paouruyo baval 
45. 7f. mazda ahurof t§m ... y§m mazdqrn ahuT()m 
31. 11 f. yaOra . . . dayetef aOra . . . yaOra maeOa ( 1 ) 

S. auch noch 32.14 zum problematischen ahya ... y:a dflraos()m saocayal 
avo. 

8) Relativreihe 
32.7 aesqm aenavhqm ... ya ... yais . .. yaesqm (vgl. 7]) 
32. 1 o hvo ... y:a ... yasca . . . yasca ... yasca 
32. 11 taeciJ ... yoi ... yoi 
44. 20 aeibyo ... yais . . . ya ( n 
51.5 ta ... yaOa ... y9 
31.14 ta ... ya ... yaOa (vgl. 31.16) 

u) Prolepsis 
28. 1 ahya . . . mainy:au8 sp()ntahya visp:ang 
32. 1 ahya ... ahurahya urvaz()ma mazda 

Mit doppelter Apposition in durchschossener Wortstellung (vgl. {3): 
31. 6 ahmai avhal vahi#am ... mazdai avaJ x8a8r()m 
31.7 yasta manta paouruyo raoc9bi8 roiOw()n x"a0ra 

hvo xraOwa dqmis aB'am (ta : xraOwa, roiOW()n : as()m) 

I 

2. Der Sle~a 

. Ausfiihrlicherer Besprechung bedarf unter den Stilfiguren der Sle~a, 
d1e beabsichtigte Mehrdeutigkeit in lexikalischer, syntaktischer oder 
formeller Hinsicht, die von Zarathustra nicht ungerne als Kunstmittel 
verwendet worden ist. Der an sich einfachste Fall ist die lexikalische 
Mehrdeutigkeit. Sie liegt z.B. vor in yais a arJhus paouruyo bavaJ 28.11, 
wo man gleich gut i.ibersetzen kann ,urn derentwillen sich die grund­
legende Lebenskraft (die Lebensgrundlage) einstellen wird" wie ,urn 
de.rentwillen sich der uralte Lebensherr (zum Opfer) einfinden wird". 
D1ese Art von lexikalischer Mehrdeutigkeit ist aus der auBerordentlich 
oft als Kunstmittel gebrauchten Mehrbeziigigkeit herausgebildet, wie 
wir sie z.B. beim Worte ratu finden, das etwa in 29.6 oder in 31.2 nicht 
nur ,gebiihrendes Urteil" bzw. ,Vollstrecker des gebiihrenden Urteils" 
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bedeutet, sondern einfach auch ,Weg, Bewegungsmoglichkeit" im Gegen­
satz zur Fesselung (29. 6) oder als Weg zum erstrebten Ziel (31. 2). 

a) 31.8 nach 33.6 bzw. 51.19 und 43.5 

Leichter faBbar als die lexikalischen Sle~as sind aber diejenigen, die 
auf der vom Dichter beabsichtigten Moglichkeit der Annahme ver­
schiedenartiger syntaktischer Beziehungen in der gleichen Wortgruppe 
beruhen. Gleich zwei Beispiele hierfiir in einer Strophe bietet 

31.8 al 9wii manghi paourvim mazda yazum stoi manavhii 
vavMus pataram manavho hyal 9wii ham ca8maini hangrab'iJm 
haiOim asahyii dqmim avMus ahur'am 8yao0anaesu 

Das erste Beispiel steht im Anfang der Strophe. Hier kann man nach 
yii (sc. manavhii) . . . manta 33. 6 sowie manya manavha Aog. 25 und 
manasii mantavd u RV. 7. 4. 8 den Instrumental manavha als nahere Be­
stimmung zu manghi betrachten und iibersetzen: 

Durch meinen Gedanken erkenne ich von dir, dem Uralten, 
o Kundiger, daB du jugendkraftig bist, 

von dir, dem Vater des guten Gedankens ... 

So ergibt sich eine Antithese paourvim : yazum. Daneben bietet sich aber 
auch die Antithese yazum manavhii : vavMus pataram manavho an, die 
sich, der erstgenannten gleichwertig, dann ergibt, wenn man den Instru­
mental manavha nicht zu manghi stellt, sondern zu yazum stoi. : 

Ich erkenne von dir, dem Uralten, o Kundiger, daB du 
jugendkraftig bist durch den Gedanken, 

von dir, dem Vater des guten Gedankens ... 

Einen zweiten Sle~a nehme ich im schlieBenden avhaus ahur'am 8yao()anae-
8u an. Hier kann man avhaus ahur'am als ,Lebensherr des Lebens" mit 
ahuriini ahurahyii YH. 38.3 ,Lebensherrin (als Gattin) des Lebensherrn" 
vergleichen und als eine dem bekannten j. nmiinahe nmiino. pati ,Hans­
herr des Hauses" verwandte Figur betrachten: 

.................. wenn ich dich im Auge erfasse, 
dich, den wirklichen Schopfer der Wahrhaftigkeit, den Lebens-

herrn des Lebens, bei (deinen) Werken. 

Der Dichter hat jedoch sicherlich auch eine Auslegung von avhau8 als 
objektiven Genitiv zu 8yao9anaesu als mindestens gleich gut moglich ins 
Auge gefaBt. avMus ... 8yao0anaesu ist namlich nicht von gayehyii 8yao-
9aniiis 51.19, 8yao9ananqm avMus Y. 27.13 und von avhaus zqOoi 43.5 
zu trennen: 

............... wenn ich dich im Auge erfasse, 
dich, den wirklichen Schopfer der Wahrhaftigkeit, den Lebens­

herrn, bei den Bewirkungen der Lebenskraft. 
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b) 43.5 nach 31.8 bzw. 48.6 

Die Strophe 43. 5 ist hier nicht nur wegen der "Obereinstimmung 
arJhgu8 zqOoi 43.5: arJhau8 . .. 8yao0anaesu 31.8 zu nennen. Es bestehen 
noch viel weitergehende inhaltliche Beziehungen zwischen ihr und 31. 8, 
denn beide enthalten eine Meditation iiber das Wunder, das in dem einen 
Gotte hohes Alter und ewige Jugend, Fahigkeit zur Zeugung neuen 
Lebens und richterliche Gewalt iiber den V erstorbenen vereinigt sein 
laBt. Vor allem aber ist 43.5 hier deshalb einer naheren Betrachtung zu 
unterziehen, weil auch sie ihrerseits wieder eine syntaktische Doppel­
deutigkeit enthalt: 

43. 5 spant'iJm aJ Owa mazda mgnghi ahurii 
hyaJ Owa arJhau8 zqOoi dar'iJS'iJm paourvim 
hya,J dd 8yao0ana miZdavqn ....... . 
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . damoi8 urvaese ap:ame 

N ach der Parallele 

31.8 al Owa manghi paourvim ... hyal Owa ham ca8maini hgngrab<Jm 

wird man selbstverstandlich in hyal Owa arJhgu§ zq()oi dar<Js<Jm paourvim 
appositionelles Verhaltnis zwischen paourvim und Owii annehmen und 
iibersetzen: 

Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn ich dich, den Uralten, bei der Zeugung des Lebens 

erschaue ... 

Gleich richtig ist es jedoch, paourvim mit arJMu8 zu verbinden. Da avhu 
und dami Synonyma sind, wird namlich so die Antithese paourvim : 
apam<Jm zu arJMu8 ... paourvim : damoi8 . . . apame erweitert, wodurch 
sie ohne Zweifel sogar eindrucksvoller wird. Nimmt man dabei an, daB 
zqOoi in verbaler Rektion den Akkusativ paourvim regiert, was nach 
x8a0r<Jm . . . fradaOai 31.16 durchaus moglich ist, so kann man iibersetzen: 

Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn ich dich bei der Zeugung der Lebensgrundlage erschaue, 
wahrend du gleichzeitig die Werke belohnt machst ... 
. . . am letzten Wendepunkt des Lebenslaufs. 

Auch hierfiir gibt es recht iiberzeugende Parallelen innerhalb der Gathas. 
Die Antithesen paourvim (sc. arJMus) : apgm<Jm avhu8 30.4 und vor a.llem 
arJhgu§ ahya paourvim : arJhau8 ... apgm<Jm 45. 3 zeigen, daB auch diese 
zweite Losung der Diktion des Zarathustra und seinem Gedanken- und 
Formelschatz nicht weniger entspricht als die erste. Arbeitet man mit ihr, 
so ergibt sich nahe Verwandtschaft unserer Strophe 43.5 mit 

48. 6 at aliyai a8a mazda urvara vaxsaJ 
arJhau8 zqOoi ahuro paouruyehya 



B. Stilistisches. 2. Der Sl~a 

Deshalb soll ihr der Kundige durch Wahrhaftigkeit die 
Pflanzen mehren 

als Lebensherr bei der Zeugung der Lebensgrundlage. 
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Auch hier steht paouruya in Verbindung mit avh:aus und zqfJoi. Es ist 
dabei nebensachlich, ob man es vorzieht, avh:aus paouruyehyii hier als 
Genitiv zu avh:aus paourvim ( 43. 5, 45. 3) oder als solchen zu avhus pamL­
ruyo (28.11) zu betrachten. Fiir die Bedeutung ergibt das namlich kaum 
einen wesentlichen Unterschied, da avh:aus paourvim und avhus paouruyo 
in diesem Faile sicherlich nur als verschiedene Stilisierungen des gleichen 
Gemeinten zu gelten haben. 

c) 45.10 nach 44.6 bzw. 50.3 

Ein weiteres Beispiel fiir beabsichtigte syntaktische Mehrdeutigkeit 
bietet 

45.10 hyat hOi asa vohuca coist manavhii 
xsafJroi hOi haurviitii am'arcJtiitii 
ahmai stoi dqn t'avisi utayuiti 

Ein beliebtes Objekt zur Wurzel cis, die der Verbalform coist zugrunde 
liegt, ist das wort xsafJra. v gl. xsafJrcJm . • . cismahi . . . mazdai ahurai 
YH. 35. 5, xsafJr'am cisyat ... ahurai mazdai A. 3. 6, asai xsafJrcJm cinasti 
Y. 20.3 und vor allem das an vohucii coist manavha 45.10 besonders nahe 
anklingende 

44. 6 taibyo xsafJrcJm vohu cinas manavha 
dir iibertragt sie durch guten Gedanken die Macht 51). 

Es liegt nahe, sich diese Feststellung fiir die Analyse von hya1 hoi ... 
coist ... xsafJroi 45.10 zunutze zu machen und hyat, das Objekt von coist, 
hier auf xsafJroi zu beziehen: 

(In die Macht,) die man ihm durch Wahrhaftigkeit und 
guten Gedanken iibertragt, 

in (diese) seine Macht soli man Gesundheit und Lebenskraft 
ihm zum Besitze legen, Schwellkra.ft und Jugendfrische. 

Man kann jedoch auch hyat als allgemeines Objekt zu coist verstehen und 
annehmen, es sei durch haurviitii am'arcJtiitii . . . t'avisi utayuiti naher er­
lautert: 

Was man ihm durch Wahrhaftigkeit und guten Gedanken 
zubestimmt, 

Gesundheit und Lebenskraft soU man ihm in seine Macht 
ihm zum Besitze legen, Schwellkraft und J ugendfrische. 

• 61) cinas ist selbst doppeldeutig. Es kann gleich gut zur Wz. ci.§ wie zur Wz. 
c~O gehoren. S. zur Stelle. 
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Das diirfte den Intentionen des Dichters nicht weniger entsprechen. Die 
V erbindung coi8t ... dqn entspricht namlich dann recht genau der von 
hyal cavi8ta mit yehya tu da(}ram in 34.13. Au.Berdem ergibt sich bei dieser 
Auffassung von hyal ... cai8t auch Verwandtschaft mit yqm ... coist, 
das in ahnlichem Kontext in 50. 3 steht: 

50. 3 fllcil ahmai (sc. naire) mazdii, a8a avhaiti 
yqm hoi x8a0ra vohuca coi8t manavha ... 
yqm nazdi8tqm gaeOqm dragva bax8aiti 

Demjenigen Manne soU sie durch Wahrhaftigkeit gehoren, 
o Kundiger, 

sie, die man ihm durch Macht und guten Gedanken zu­
spricht, ... 

sie, die nachbarliche Herde, die der Trughafte abtreten soU. 

d) 47.5 nach 50.3 bzw. 33. 10 

baxsaiti ist in 50. 3 wegen des vorausgehenden avhaiti ohne Zweifel 
als Konjunktiv zu erklaren. Es ist also 3. Sg. Konj. s-Aor. Akt. der 
Wurzel baj und gehort nahe zu bax8ta 31.10, der 3. Sg. Inj. s-Aor. Med. in 
der Bedeutung ,macht sich zu eigen, genie.Bt". Diese Analyse von bax-
8aiti ist auch fiir seinen zweiten Beleg verwendbar, namlich die als 
Parallele zum ersten auffa.Bbaren Zeilen 

4 7. 5 a8aune ooi8 ya zi cica vahista 
hanara Owahmal zaosiil dragva bax8aiti 

Demnach ist hier zu iibersetzen: 

Du iibertragst dem Wahrhaften aile die beaten Dinge, 
die, deinem Wohlgefallen ferne, der Trughafte abtreten mu.B. 

Doch liegt auch hier in 4 7. 5 wieder ein Slesa vor und zwar handelt es 
sich hier nun um einen solchen morphologischer A;t. baxsaiti ist namlich 
als Form mehrdeutig. Es kann nicht nur 3. Sg. Konj. s-Aor. von baj sein, 
son~ern auch 3. Sg. Ind. Pras. der erweiterten Wurzel bax8, die durch die 
G.leiChung j. baxsayal : ved. abhak~ayam als alt erwiesen wird 62). Auch 
diese Auslegung ergibt in 4 7. 5 einen Sinn. Wenn man den prapositionalen 
Ausdruck hanara OwahmaJ zaosiil als eine Bezeichnung des Zieles der ver-

62
) •• Fest verwachsen mit der Wurzel ist die s-Erweiterung auch bei sru8, vgl. 

das Pr~sens sar~8an6 50. 4 mit dem Substantiv asruati. N ur prasensbildend scheint 
~~ 8 hingegen m mazda:oM. dum 45.1 und hax8ai 46. 10 zu sein. Das gilt wohl auch 
f~ x.fn~aamno 46.18 (vgl. x8nao8ai 46.1, x.fnaoa<m 30. 5), denn j. ax8nu8tahe in 
f:bi8tahect1 ax.fnuatahe Yt. 10.109 ist fehlerhafter "Vberlieferung fiir ax8nutahe (J 10) 
zu verdanken, vgl. x8nutaheci1 a1bi8tahe Yt. 10.111. 
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balen Hand.lung nimmt, wie sie auch in aeibyo duire 34. 8 ,fern von denen 
hin" vorliegt, so kann man die Zeilen folgendermaBen wiedergeben: 

Du iibertragst dem Wahrhaften aile die besten Dinge, 
die der Trughafte nach auBerhalb deines W ohlgefallens ab­

tritt (d. h. einem anderen gibt als dir recht ist). 

Diese zweite Losung liegt dann naher, wenn man einmal nicht von 50.3 
ausgehend an bax8aiti 4 7. 5 herantritt, sondern die Folge hanar'iJ OwahmaJ 
zao8al . . . bax8aiti im Lichte ihres medialen Gegenstiicks Owahmi his 
zao8e abax8i5. hva 33. 10 ,nimm sie in dein Wohlgefallen auf" betrachtet 63). 

e) 46.19 nach 32.7 bzw. 51.22 

Nicht selten ist die Bezugsmasse des Relativpronomens absichtlich 
offengelassen. Ein Beleg hierfiir, namlich hyal45.10, ist bereits oben S. 45f. 
behandelt. Ein weiterer Beleg ist 34.14, wo zwei verschiedene Moglich­
keiten der Beziehung von yoi bestehen: 

34.14 tat zi mazda vairim astvaite u8tanai data 
.. -. . . . . . . . . . . . . yoi zi g~u8 wr'iJz~ne azya 

Dieses begehrenswerte Gut bestimmt ihr ja dem leibhaftigen 
Leben, 

. . . . . . . . . . . da ihr euch bei der Herde der Milchkuh befindet. 

oder auch ebenso gut: 

Dieses begehrenswerte Gut bestimmt ihr ja fiir Leib und 
Leben 

. . . . . denen, die sich bei der Herde der Milchkuh be:finden. 

Diese Moglichkeit mehrfacher Beziehung des Relativums tritt bevorzugt 
an Stellen auf, in denen Zarathustra in mehr oder weniger verschleierter 
Form Anspruch auf den Opferlohn erhebt und fiir dessen Verweigerung 
gottliche Strafen androht. So ist es kein Zufall, daB sich einige treffende 
Beispiele in SchluBstrophen finden. Zwar ist 44. 20 wegen des schwierigen 
Verbums miz~n recht unklar, aber es ist doch Ieicht zu erkennen, daB in 
ihm die Reihe daeva ... yoi ... aeibyo ... yai8 ... ya ... him in ganz ver­
schiedener Weise mit sehr verschiedenen Ergebnissen aufgelost werden 
kann. Ein noch viel aufschluBreicheres Beispiel ist aber die SchluBstrophe 
von Yasna 46: 

46. 19 y~ moi asaJ hai8im hacii var'dsaiti 
......................... gava azi 
tiicil moi Bf!B tv~m mazda vaedisto 

68) Zur Bedeutung des Aktivs und des Mediums von baj bzw. bax.§ s. u. S. 6978• 
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Nimmt man genaue Beziehung zwischen dem Relativum y3 und dem 
Demonstrativum tii an, so kann letzteres nur Instr. Sg. m. sein: 

Wer mir der Wahrhaftigkeit gemaB verwirklichen wird 
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . zwei Milchkiihe, 
durch dessen Vermittlung erscheinst du mir als der beste Ver-

schaffer, o Kundiger. 

vaedi8ta ist unter dieser Voraussetzung mit ved. vedil}tha in seiner Bedeu­
tung ,der (dem Sanger) am besten Besitz verscha:fft" gleichzusetzen, wie 
es belegt ist in yo vedil}tho . . . asviivantam . • . vdjam stotfbhyo gomantam 
RV. 8.2.24. Man kann aber auch von der Annahme ausgehen, daB die 
Beziehung zwischen y3 und tii ungenau ist, daB also tii nicht nur allein y'J 
aufnimmt, sondern den ganzen durch y3 eingeleiteten Satz. In diesem 
Faile ist tii Objekt von vaedi8ti5, fi.ir das dann die gewohnliche Bedeutung 
,der bestens weiB" (vgl. 32. 7) einzusetzen ist: 

Wer mir der Wahrhaftigkeit gemaB verwirklichen wird 
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . zwei Milchkiihe, 
das scheinst du mir am besten zu wissen, o Kundiger. 

So erweist sich die Strophe als eine mogliche Parallele der Schlu.Bstrophe 
51. 22, wo dem tv'Jm mazda vaedi8w die Fiigung vaedii mazda ahuro ent­
spricht. 

f) 51.22 nach 46.19 bzw. Vr. 16.3 bzw. Y. 27.15 

Die SchluBstrophe 51.22 ihrerseits wird durch den Umstand besonders 
interessant, daB fiir sie wenigstens drei Losungsmoglichkeiten bestehen. 
Die erste davon ergibt sich beim Vergleich von 

51. 22 yehyii miJi a8iil hacii vahi8t-am yesne paiti 
vaedii mazdti ahuro . . . . . . . . . . . • 

mit y:a miJi ... var-a8aiti ... tiicil ... tv'Jm mazda vaedi8to 46. 19 in der eben 
besprochenen Auslegung. Danach ist yehyii moi ... paiti in 51.22 als 
Objektsatz (,indirekter Fragesatz") zu vaedii zu betrachten, wobei ein 
Verbum zu erganzen ist: 

Von wem mir der Wahrhaftigkeit entsprechend bei der Ver­
ehrung beste Leistung zuteil wird, 

weiB der Kundige Lebensherr .............. . 

Daneben steht aber die Erklarung von yehyii moi als attrahiertes az'Jm 
yehyii zur Wahl: 

Ich, dessen der Wahrhaftigkeit entsprechende gar gute 
Leistung bei der V erehrung 

der Kundige Lebensherr kennt, .......... . 
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Diese Auslegung liegt der jungawestischen Verarbeitung der Strophe in 
Vr. 16.3 zugrunde, in welcher dem singularischen yehya moi pluralisches 
yaesqm no entspricht: 

Vr.16.3 yaesqm no ahuro mazda a8ava 
yesne paiti vavM vae~a 
aesqm zara8u8tro avhuca ratu8ca 
Wir, deren gar gute Leistung bei der V erehrung 
der wahrhafte Kundige Lebensherr kennt, 
wir haben den Zarathustra als Schutzherrn und Vollstrecker. 

Eine dritte Moglichkeit zu konstruieren ergibt sich beim Vergleich mit 
dem Ye~he-HatBcm-Gebet, das ebenfalls als Nachbildung von 51.22 zu 
betrachten sein diirfte: 

Y. 27.15 yeiJhe hatqm aal yesne paiti 
vavho mazda ahuro vae(Ja yavhqmca 
tqsca tasca yazamaide 
Von welchem (Lebensherrn) unter denen, die es gibt, uns bei 

der Verehrung 
der Kundige Lebensherr hoheres Gut weiB und von welchen 

(Lebensherrinnen), 
diese (Lebensherren) und diese (Lebensherrinnen) verehren 

wir. 

Gemeint ist: Die ahurischen Qualitaten, aus denen heraus, bzw. die 
ahurischen Personen, durch die Ahura Mazda den Frommen hoheres Gut 
zukommen laBt, sind zu verehren. Danach kann man iibersetzen: 

51.22 yehya moi asa1 haca vahist'iJm yesne paiti 
vaedii mazda ahuro yoi arJhar'acii h-anticii 
tq yazai xf}ais namanis pairica jasai vanta 
Von welchem (Lebensherrn) unter denen, die gewesen sind 

und zugleich sind, 
mir der Wahrhaftigkeit gemaB bei der Verehrung der Kundige 

Lebensherr bestes Gut weiB 54), 

diese (Lebensherren aile) will ich mit den Meinen namentlich 
verehren und mit Lobpreis umschreiten. 

3. Anklangsverwandtschaft und scheinbarer Sle~a 
a) -xsaBra neben Uti 

Bei einer Betrachtung der insgesamt zehn gathischen Belege des 
Wortes lt8ti ergibt sich merkwiirdigerweise, daB fiinf von ihnen im Kontext 
mit xsaBra stehen: 

6') vaeda + Dat. :findet sich auch in a_! vii ••• ·ua£-u.ii ••• srava 28.10. 

4 Humbaoh, Die Gathas des Zarathustra I 
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k~ v~ x8a8ram ka i8ti8 
ka toi vavMu8 mazda x8a8rahya i8ti8 
ya8ra vavMu8 manavho i8tii x8a8ram 
d0i8a m0i i8toi8 x8a8ram 
tqm cistim ... i8toi8 X 11arand . . . tal x8a8r<Jm 

Das kann schwerlich ein Zufall sein, sondern ist doch wohl beabsichtigt. 
Die Stellen sind aile miteinander irgendwie verwandt. Sie sind allerdings 
keine Parallelen im iiblichen Sinne des Ausdrucks, denn sie sind weder 
hinsichtlich ihrer syntaktischen Struktur noch hinsichtlich dessen, was 
im einzelnen mit ihnen gesagt wird, miteinander zu vergleichen. Ihre V er­
wandtschaft beschrankt sich wirklich nur auf die gemeinsame Nennung 
der heiden Worter. Es scheint also, daB Zarathustra nicht ungerne gewisse 
Elemente des ihm gegebenen Formelschatzes bald so und bald so variiert 
und diese Variation als stilistisches Mittel gebraucht. Man wird hierfiir 
wohl zweckmaBigerweise den Ausdruck Anklangsverwandtschaft ein­
fiihren. 

Anklangsverwandtschaft besteht z. B. auch zwischen a8a manta 51.16 
und manta ahm 31.19, und ahnlich steht es mit der Beziehung zwischen 
x8a81"iJm cinas 44.6 bzw. x8a8ram coi8t 45. 10 einerseits und x8a0ra ci5i8t 
50. 3 andrerseits: 

44. 6 taibyo x8a0ram vohu cinas manavhii 
45.10 hyal (x8a0ram) hoi a8a vohuca ooi8t manavhii 
50. 3 yqm hi5i x8a8ra vohuca ci5i8t manavha 

Man hat den Eindruck, daB sich der Dichter bei der Abfassung von 50. 3 
dessen bewuBt war, daB in der rituellen Dichtung seiner Zeit als Objekt 
zum Verbum cis mit Vorliebe das Wort x8a0ra verwendet wurde 55). Die 
syntaktische Stelle des Objektes war jedoch bereits durch yq_m vergeben. 
So fiihrte er x8a8ra wenigstens als Adverbiale des Mittels ein und setzte 
es in den Instrumental. 

Weitere Beispiele solcher Anklangsverwandtschaft ergeben sich beim 
V ergleich von astvantCJm dada u8tanCJm 31. 11 mit astvaite u8taniii data 
34.14, von hiOqm . .. voya8ra 34.10 mit vyq_m . .. hi0au8 48. 7, von ahm . .. 
dCJbqzaiti armaiti8 44. 6 mit armatoi8 dCJbqzavha asaliyaca 4 7. 6, von aM 
aradr~ng i8ya 48. 8 mit i8o ... aka arad~ng 50. 4, von isyqm ... gCJr<Jzdim 
51. 17 mit isayqs gCJrazda 50. 9, von mCJn ... dade ... vidus 28. 4 mit mCJnca i 
mqzdazdum vaedo.dum 53.5 und von vidu8 mazda ahurahya 28.4 mit 
vidu8 ... y~m mazdqm ahuram 45. 8. 

1st das richtig beobachtet, so werden sich dem "Obersetzer unter 
Umstanden gerade bei der Bearbeitung von schwierigeren Passus auBer-

66) Das Matel'ial ist o. S. 45f. aufgefiihrt. 

----------
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lich anklingende Textstellen als Parallelen anbieten, die in Wirklichkeit 
nur Scheinparallelen sind, weil die Verwandtschaft lediglich auf dem 
Spiel mit gleichen oder ii.hnlichen Wortern beruht. 

b) f'arasgm neben ahum in 34.15 und 30.9 

Von Belang wird die Kenntnis und Erkenntnis dieser Erscheinung 
bei der Beurteilung des letzten Halbverses von Yasna 34, namlich 

34.15 farasgm vasnii haifJygm da ahum 

Bartholomae iibersetzte das : 

Mach es wahr, daB die Menschheit nach eurem Willen taug­
lich sei. 

Er g1aubte diese syntaktisch sehr schwierige und dadurch nicht sehr 
wahrscheinliche "Obersetzung dadurch bestii.tigt, daB er fara8gm . • . da 
ahum mit der ahnlichen Wortverbindung farasgm karanaon ahum 30.9 
verband: 

30. 9 olea toi vaem nyama yoi im fara~m karanaon ahum 
Und die mochten wir sein, die die Welt tauglich machen56). 

Dabei erlag Bartholomae dem Scheine einer Anldangsverwandtschaft. 
Diese kann von Zarathustra zwar durchaus beabsichtigt sein, nichts­
destoweniger ist die syntaktische Struktur von 34.15 und 30.9 so grund­
verschieden, daB die heiden Stellen nicht ohne weiteres zur gegenseitigen 
Klii.rung nebeneinandergestellt werden diirfen. In farasgm karanaon ahum 
30.9 ist fara8gm effiziertes Objekt (,farasa machen"), wie Bartholomae 
das wollte. In farasgm .•• haifJyam dd aMim 34. 15 ist es jedoch affiziertes 
Objekt, wahrend die Stelle des ef:fizierten Objekts hier von hai(Jygm ein­
genommen wird (,das, was farasa ist, haifJya machen"), wobei hai(Jygm 
da unmittelbar zu ved. satyam kr zu stellen ist, das bekanntlich mit 
doppeltem Akkusativ konstruiert wird. So ist 34. 15, wenn schon nicht 
dem ii.uBeren Klange nach, so doch sicher inhaltlich von 30.9 zu trennen 57). 

Dafiir gewinnt es aber urn so engeren AnschluB an 46.19 und 50.11. Als 
Entsprechung von haifJygm da enthalten sie die Gruppe haifJim varz bzw. 
haifJyavarastaund wie 34.15 sind sie durch die Verbindung vonfarasa mit 
vasna gekennzeichnet. Im iibrigen hatten sie als Parallelen wohl schon 

68) Ich iibersetze ,die die Welt glanzend machen", ohne eine klare Vorstellung 
von der genauen Bedeutung von f~ra8a zu haben. Das Wort gehort jedenfalls zu 
ved. Pf~, j. fra1.-da, YH. t~ra8ti, j. fraxsti, fraxstya. S. dazu auch IF 63.4413• 

67) Daran kann auch die ungekonnte Zusammenstellung von ya1 k~ronavqn 
fra8~m ahum Yt. 19.11 mit ungrammatischem daOaite fr~m vasna avhua in der 
sel.ben Strophe und seine Aufnahme durch yoi fr~m vasna ahum da(J~n Yt. 19.19 
kemen ernsthaften Zweifel aufkommen lassen. ,. 
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deshalb groBere Beriicksichtigung verdient, da sie ebenso wie 34. 15 als 
LiedschluBstrophen fungieren: 

34.15 f'iJra~m vasnii haiOy!Jm da ahum 

Verwirkliche die im Wunsche glanzende Lebenskraft! 
46. 19 y!J m6i . . . haiOim ... var'iJsaiti . . . hyat vasna f'iJraso. t'iJm!Jm 

Wer mir verwirklichen wird, was in meinem Wunsche gar 
gHi.nzt 

50.11 haiOyavar'iJstqm hyaJ. vasna f'iJraso.t'iJm!Jm 
Verwirklichung dessen, was im Wunsche gar glanzt 68}. 

c) vaura ne ben hizva in 31. 3 und 2 8. 5 

Ein zweites Beispiel dieser Art bietet die !eider in mancher Hinsicht 
dunkle Strophe 

31. 3 yqm da ... ranoibya xsnut'am ... tat n§ ... vidvanoi vaoca 
hizva Owahya arJho ya jvanto visp§ng vauraya 

Zu tibersetzen ist etwa: 
Was an Flinkheit du unseren Beinen bestimmst, das sage 

uns, damit wires erfahren, 
mit der Zunge deines Mundes, damit ich so die Lebenden aile 

abwehre! 
hizva ist sicherlich Erganzung zu vaoca, wie a us hizva uxMis 4 7. 2, 51. 3 
zu erschlieBen ist, ya aber bezieht sich auf tat, das seinerseits den Satz 
yqm da ... ranaibya xsnut'am zusammenfaBt. So ergibt sich auch Paral­
lelitat der Stelle mit 

4 7. 6 • . . da . . . vidiiitim ranoibya ... 
ha zi pourus ismto vauriiite 
Verleihe den Beinen breite Aufstellung (d. h. Standfestig­

keit)! 
Sie namlich soli die vielen Andringenden abwehren. 

Trotz aller nicht hinwegzudiskutierenden Unsicherheit in lexikalischer 
und damit in inhaltlicher Hinsicht bestatigt diese Parallele die vor­
ge~chlagene syntaktische AuflOsung der Strophe 31. 3. Dennoch fallt es 
berm ersten Blick schwer, den dritten Beleg des Verbums vaura, namlich 

28. 5 vauroimaidi xrafstra hizva 
Wir mochten die Unholde mit der Zunge abwehren 

von ihrer SchluBzeile 

31.3 hizva Owahya arJM ya jvanto visp§ng vauraya 

• 68) vasnii betrachte ich ala Lok. Sg. eines i-Stammes vasni. N ach dieser Deutung 
ze1gt ap. va.§na auramazdiiha die namliche Konstruktion wie g. ahurahyii zao~a 
mazda 33. 2. 
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zu trennen. Man wird sich also wohl fragen, ob nicht ein Slef?a vorliegen 
kann, der 31. 3 nicht nur nach 4 7. 6, sondern auch in anderer Weise nach 
28. 5 lOsen lieBe. Dies ergabe jedoch den offenkundigen Unsinn 

mit der Zunge deines Mundes, mit der ich die Lebenden aile 
abwehren mochte. 

Diese Moglichkeit ist also zu verwerfen. Zwar besteht eine Beziehung 
zwischen 28.5 und 31. 3, sie hat jedoch nur den Charakter einer Anklangs­
verwandtschaft, die auf der Neigung Zarathustras beruht, gewisse, ohne 
Zweifel in einer langen dichterischen Tradition festgewordene Wort­
verbindungen durch Umstellung und Veranderung ihrer syntaktischen 
Beziehungen zu variieren. So hat 31.3 zwei Beziige, einen Hauptbezug 
zur echten Parallele 47.6 und einen Nebenzug zum anklingenden 28.5. 
Da beide Beziige nicht gleichwertig sind, kann man, will man den Aus­
druck Slef?a hier iiberhaupt anwenden, hochstens von einem scheinbaren 
Slef?a sprechen, der, ebenso wie der ,echte" Slef?a, zu den Kunstmitteln 
der Dichtung Zarathustras zu rechnen ist. 

d) vida neben riina in 43. 12 und 47. 6 

Ein scheinbarer Slesa ist auch die Ursache dafiir, daB Bartholomae 
Air. Wb. 1443 das Verbum vidiiyiil in vi asis ranoibyo ... vidayaJ 43.12 
(vgl. vidayfil asis 34. 12! !) und das Substantiv vidati in da ... vidaitim 
ranoibya 4 7. 6 als einander entsprechend betrachten zu miissen glaubte 69). 

DaB das irrig ist, zeigt ein Vergleich der vier Belege von ranoibyo bzw. 
riinoibya : 

43.12 
47.6 
31.3 
51.9 

asis ( 1) riinoibyo ( 2) vidiiyiil ( 3) 
da (3) vidiiitim (1) ranaibyii 
da (3) ranaibyii (2) xsnutCJm (1) 
x8nutCJm (1) riinoibyii (2) da (3) 

Es ergeben sich hierbei folgende Reihen: 
( 1) asis- vidaitim - xsnutCJm - xsnutCJm 
(2) ranoibyo- ranoibya- ranoibya- ranoibya 
(3) vidiiyiil- dd- da- dd 

Man sieht ohne weiteres, daB vidayal und vidaitim in den, abgesehen von 
der Reihenfolge der einzelnen Glieder, ganz entsprechend gebauten 
Parallelen vollig verschiedene syntaktische Werte haben. vi ... vidiiyfil 
ist einfach eine Erweiterung von diiyiil bzw. da. Es ist allenfalls die Frage 
zu stellen, warum Zarathustra denn in 43. 12 gerade das Praverb vi 
verwendet hat. Da liegt es nahe, den Grund dafiir mit in der Textnahe 
zu riinoibyo zu suchen, das in ihm die Erinnerung an V erbindungen wie 

69) Nach 47.6 fiihrte Bartholomae falschlich auch in 43.12 fi.ir bier bestens 
bezeugtes ranoibyo die Lesung ranoibya ein. 
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vidiiitim riinoibyii 4 7. 6, vidiitii rqnaya 31. 19 wachrief und ibn so zur 
Umstilisierung des Simplex diiyii1 zu vi . .. vidiiyiiJ. veranlaBte, ohne daB 
echte Entsprechung des nominalen und des verhalen vi-Kompositums 
vorgelegen hatte. 

Man sollte sich im iibrigen wohl auch fragen, ob Zarathustra nicht 
auch in die Zeile 

33. 5 yaste vispa. maziltam 83raohm zbayii avavhiine 
Da ich dir allergroBten Gehorsam zurufen will beim Aus-

spannen 

absichtlich einen spielerischen Anklang an Stellen wie iicii Owii zbayiii 
avaiflhe Yt. 10. 77 gelegt hat, die nach Ausweis vedischer Gleichungen 
altererbt sind 80). Freilich liegen sie in ihrer Bedeutung sehr weit ab, und 
es wiirde sich um einen sehr extremen Fall von Anklangsverwandtschaft 
handeln. Um so mehr ware er ein Hinweis darauf, wie sehr fiir die Dicht­
kunst Zarathustras rein formale Dinge von Belang sind. 

C. Zur Komposition 

1. Die Komposition der Strophen 

a) Die ,Problemworter" 

Gemeinhin gilt die Regel, daB die ,Problemworter" ala, vohu manah, 
iirmati usw. in jeder Strophe jeweils nur einmal vorkommen diirfen und 
im Bedarfsfalle eben durch ein anderes der ,Problemworter" ersetzt 
werden miissen 81). Vgl. a8ahyii gae(JQ, 31.1 mit alii ... iirmatoil gaefJa 
46.12 unda8ahyiipa0o 51.13 mit vavh~ul padabi8manavho ... alii 51.16 82). 

Komplementar zu dieser Regel steht das Streben, in jeder Strophe mog­
lichst viele dieser ,Problemworter" zu nennen. Das kann in einer ein­
fachen Reihe wie ahm vohucii mana xlafJramcii 29.11 geschehen. Der 

80) Fiir die Ga.tha.s selbst vgl. k~ ... zbaysnt6 avavhO 49.12. 
61) Nur paitih aa1iya~ :daOrahya <Jr.JBva x8a0ra 44.9 enthalt da.s ,Problemwort" 

:daOra doppelt. 
89) In gewissem Ausma.f3 spielt na.tiirlich a.uch da.s Metrum bei der Wahl der 

,Problemworter" eine Rolle. V gl. vohu fra8i manavhii 45. 6, vohu fra8ta manavhii 
49. 2, ham vohu ... fra8ta manavhii 47.3 mit a8a afra8ta 51.11. Dane ben sind na.tiirlich 
die Gesichtspunkte der Liedkomposition beriicksichtigt. Durch sie ist die Setzung 
von spt~nta mainyu bzw. vohu manah bedingt in den Parallel en 

32.11 yoi vahiBta~ a8aono mazda raN8yqn manavho 
4 7. 4 ahma~ mainyiiuB raN8ysinti dr.Jgvanto ... a8aono 
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Dichter zeigt jedoch eine deutliche Neigung zu farbiger Gestaltung durch 
reiche Abwechslung: 

32.2 aeibyo mazrM ahuri5 sar<Jmni5 vohu mana'T)ha 
xsafJraj hacii paiti. mraoj asa hus. haxa xv:anvata 
sp-antqm w armaitim va'T)uhim var-amaidi hii n§ a1Jhal 

31.4 yada aS-am z-avim a1Jh-an mazrMscii ahura1Jhi5 
a8ica armaiti vahista isasa mana'T)ha 
maibyi5 xsafJr<Jm aojonghval yehya v-ar<Jda vanaema drujim 

Man sieht an diesen Strophen, daB der Zusammenhang, in den das ein­
zelne ,Problemwort" jeweils gestellt ist, ziemlich gleichgiiltig ist. Die 
,Problemworter" konnen sogar zwischen personlicher und abstrakter 
Auffassung wechseln (xsafJral haca : asa hus.haxa 32. 2) und dabei bald 
der gottlichen und bald wieder der menschlichen Sphare zuzuordnen 
sein (mazda ahuri5 sar<Jmni5 vohu mana1Jha : v:a armaitim 32. 2, as-am z-avim : 
vahista isasa mana'T)ha 31.4). Wichtig ist dem Dichter nur, daB sie mog­
lichst zahlreich vertreten sind 63). 

b) Die Reihe Gedanke-Wort- Werk 

Im wesentlichen gleich zu beurteilen ist die Reihe Gedanke - Wort -
Werk, die sowohl in strenger Parallelitat als auch in lockerer V erbindung 
und auch unter wechselweiser Anwendung ihrer einzelnen Glieder auf die 
gottliche und die menschliche Sphare auftreten kann, wodurch zuweilen 
der Eindruck barocker Varkiinstelung hervorgerufen wird. Parallelitat 
der Glieder zeigt 

4 7. 1 sp-anta mainyu vahistaca mana'T)hii 
hacii asii!_ syao(}aniicii vaca'T)hiiCii, 

wo iibrigens der Begri:ff ,Streben" (mainyu) als weiteres Glied hinzutritt 
wie etwa auch im starker variierten 

32. 5 akii mana'T)ha akascii mainyus akii syaofJanom vaca'T)hii 

und im verkiinstelten 

34.2 ajcii i toi mana'T)hii mainy:auscii va'T)h:aus vispa data 
sp-antanyacii nor-as syaofJanii yehyii urva asa hacaite 
pairigaefJe xsmavato vahme mazda garobis stutqm 

In diesem letzten Beispiel ist das Glied ,Wort" durch garobisbzw. durch 
die V erbindung urvii ... gari5bi8 vertreten. Dem Dichter bleibt also nicht 

63) Es ist dabei nicht moglich, den KJ-eis der ,Problemworter" ganz scharf ab­
zugrenzen. Man vergleiche aJa frado varazma 34.14, gaeBa aJa fradante 43. 6, gaeBa 
a8a fradoil hacamna 44.10, gaeBa vohU fradal manavha 46.13 mit gaeBa fradO 
Owaxsavha 46. 12, wo zum Ersatzwort Bwaxsah gegriffen ist, weil a8a und vohu 
manah in der Strophe bereits anderweitig vergeben sind. 
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nur. syntaktisch, sondem auch lexikalisch eine recht grol3e Variations: 
breite, derer er sich nach Belieben bedienen kann oder nicht. Dazu sei 
~och auf folgende Beispiele verwiesen, die, wahrend der Begriff ,Wer~" 
muner durch 8yaoOana vertreten ist, fiir das Reihenglied ,Wort" jeweils 
andere Ausdriicke verwenden: 

31.20 vaco ... 8yaoOaniii8 x"ai8 
46. 4 dumzobci 1uyJ X"ai8 8yao0aniii8 aMmusto 
51.13 X'lai8 8yao0aniii8 hizvaBca 
51.14 X'lai8 8yao0anai8ca sanghai8ca 

c) Das Paar urvan- daenii 
Auch das Paar urvan- daena ist in diesem Zusammenhange zu 

~ennen. Als Bezeichnung der Personlichkeit oder der Seele des mensch­
chen lndividuums auf die dessen A.uBerungen aile zuriickgehen, bzw · 

als Bezeichnung fii; diese AuBerungen selbst steht es in 
45.2 nail na mana nail sangha nail xratavo 

naeda varana niii! ux~a naeda 8yao0anii 
nail daena nail urvqna hacainte 

-; 4~·11 aber ist das Paar urvan- daena Bezeichnung der Quintessenz 
b er un Jenseits aufbewahrten A.uBerungen eines Menschen 84), die ihm 
t zw. seiner Seele nach seinem Tode an der Briicke des Biil3ers entgegen-
reten, u:rn ihn von dort in seine zukiinftige Heimat abzuholen: 

46.11 yang X"~ urva x"aeca xraodaJ. daerui 
hyfll aibi. gtJmtJn yafJra cinvatii ptJrtJtu8 
yavoi vispai drojo dtJmaniii astayo 

-­
Ihr eigener Atemhauch und ihre eigene Gesinnung wird sie 

zittem machen 66), 

wenn sie an die Briicke des BiiBers gelangt sind, 
fiir aile Zeit Gaste dem Hause des Trugs. 

ci~') !u dieaer Auslegung vgl. Yt. 10.32 paiti no zaoBra visavuha ..• hqm hiS 
ne aravuha ni hU dasva garo nmane nebst der Gatha.stelle 

49.10 taym mazda Bwahmi a dqm nipavM 
mano vohu urunasca aiaunqm 
n~masca ya armaitiB iziica ••• 

:ana vohu und urvqno aiaunqm stehen hier parallel zu n~mah, bezeichnen also 
ronune .Aullerungen des Menschen. Ahnlich ist daena verwendet in 

44. 11 yaeibyo mazda 6woi va.fyete daena 
Aus denen zu dir die andii.chtige Gesinnung wogt, o Kundiger. 

W 85~, Das ~erhii.ltnis von g. a;raodal zu ved. krUdhyati ,ziirnt" (eigtl. ,zittel't vo; 
Aut? ) schem~_das nii.mliche zu s~in ~ie ~as von g. vax8al ,~~II mehren" <K:onJ. 
nor.) ZU'Udyeu~ ,wii.chst". a;raodalistnamlichnach 46.11 transltlV, was Benvemste, 

on. Nat. Nyberg 19f. wohl zu wenig beriicksichtigt hat. 
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Wahrend hier urvan und daenii der namlichen Sphare angehoren, also 
nicht nur grammatisch, sondern auch gedanklich gleichgeordnet sind, 
sind sie in der Parallele 51.13 ganz anders zu beurteilen. Hier vertreten 
sie namlich verschiedene Spharen: 

51.13 tii dragvato maradaiti daenii -arazao8 kaiOim 
yekyii urvii xraodaiti cinvato p-arata iika 
Solcher Handlungsweise wegen wird des Trughaften (Schau-) 

Seele die Wirklichkeit des geraden Weges verfehlen. 
Sein Atemhauch wird (ihn) zittern machen angesichts der 

Briicke des BiiBers. 

daenii steht hier fiir die Seele des Trughaften, die nach dessen leiblichem 
Tode die Briicke des BiiBers erreicht hat und nun, von der Quintessenz 
ihrer eigenen ihr entgegenkommenden friiheren A.uBerungen erschreckt, 
vor Zittern den schmalen Pfad iiber die Briicke nicht finden kann. Die 
Quintessenz dieser A.uBerungen selbst aber ist durch urvan gegeben, das 
hier fiir sich allein die Stelle des Paares urvan+ daenii in 46. 11 einnimmt. 
In 51.13 stehen also daenii und urvan eigentlich fiir zwei Paare daenii 
( + urvan) und urvan ( + daenii), von den en das erste die Personlichkeit und 
Seele des Menschen, das zweite aber die Quintessenz seiner im Jenseits 
aufbewahrten A..uBerungen bezeichnet. Auf die namlichen verschiedenen 
Spharen verteilt sind daenii und urvan in 

49.11 aJ ... duzdaenang ... dr-agvato 
akiii8 x"araOiiiB paiti urvqno paityeinti 
driljo d-amiine kaiOyii avk-an astayo 
Aber den Trughaften, die von iibler Gesinnung sind, 
gehen (ihre) Atemhauche mit schlechten Speisen entgegen. 
Im Hause des Trugs werden sie willkommene Gaste sein. 

Genau umgekehrt ist nun aber das Verhaltnis von urvan und daenii in 
einer Stelle des Yasna HaptaiJhati: 

YH. 39. 2 a8iiunqm iial urunii yazamaide ... yaesqm vakekis 
daena vanainti vii v~ngk-an vii vaonar~ vii 
Wir ehren die Personlichkeiten der Wahrhaften, deren gar 
gute GesinnungsauBerungen den Ausschlag geben oder geben 
werden oder schon gegeben haben 88). 

Aus den Gathas selbst ist hieran anzuschlieBen 

31. 20 t~m va akum dr-agvanto ... daenii naesa,J 
Zu solchem Leben wird euch, ihr Trughaften, eure Ge­

sinnung fiihren. 
88) van vom Vberwiegen des Guthabens bzw. der Schuld wie in yai!Bqm •• · vqs 

duivar8ta 49. 4. 
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In diesen heiden Belegen hezeichnetdaenafiir sich allein die in 51.13, 49.11 
nur durch urvan und in 46.11 durch das Paar urvan + daena gegebene 
Quintessenz der A.uBerungen, die den Trughaften bzw. seine Seele ins 
Jenseits flihrt. Der Anwendungshereich der heiden gerne nebeneinander 
genannten Worter urvan und daena ist also nicht scharf gegeneinander 
ahgegrenzt. Beide Worter konnen einander gegenseitig vertreten, sie 
konnen also einzeln ffu das ganze Paar stehen. Erscheinen sie aber doch 
paarweise, so hrauchen sie nicht unhedingt der gleichen Sphare anzu­
gehoren, wie das in 45. 2, 46. 11 der Fall ist, sondern die Sphare kann auch 
wechseln, woftir 51.13, 49.11 und YR. 39.2 recht treffliche Zeugnisse 
sein dlirften. Die Kunst des Dichters ist es, die sich so ergebende Vielfalt 
der Moglichkeiten auszunlitzen und dem Rorer immer wieder neuartige 
Komhinationen der heiden Worter vorzuflihren. 

d) Die Reihe xf}aetu- v9r9z:ana- airyaman 

Vor einer Vberheanspruchung irgendwelcher Gathastrophen auf 
ihren Aussagewert hin wird man sich unter diesen Umstanden hiiten 
mlissen. Wenn der Dichter die hekannte Reihe X 11aetu- V()r()z:ana­
airyaman umhaut zu 

49. 7 kfJ airyamii kfJ X 11aetu8 diitiiis avha1 
yfJ V9r<JzfJniii vavuhim da1 frasastim, 

so hat das in erster Linie klinstlerisch-technische Griinde. Es ist also sehr 
fraglich, oh diese Stelle einer genaueren Untersuchung der Bedeutung des 
hier aus der Reihe fallenden Wortes v9r9z:ana dienlich sein kann. Wahr­
scheinlich konnten namlich airyaman und V<Jroz:ana auch gleich gut in 
umgekehrter Reihenfolge als ka1 v<Jroz:anom ... airyamne erscheinen, ohne 
daB sich ein Unsinn ergahe. Nicht sehr hedeutungstrachtig ist ja auch 
die Verteilung der drei Glieder in 

46.1 pairi X 11aetfJus airyamanasca dadaiti 
noi1 ma x8nau8 ya v<Jr<JzfJna h:aca 

Davon legt wiederum ein Prosaheleg Zeugnis ab, namlich: 
YH.40.4 xvaetus ... voroz:ana ••. haxamq_ •.• yais hiscamaide 

Er zeigt, daB VCJr<JzfJna in der Verhindung mit Mea die ganze Reihe xf}aetu­
V<Jroz:ana- airyamna vertritt, wie umgekehrt das genitivische Paar 
xf}aetfJus airyamanasca dem Sinne nach auch das in dieser Zeile fehlende 
voroz:anahya mit einschlieBt. Die unvollstandige Reihe ist also dem Sinne 
nach immer zur vollstandigen zu erganzen. Das gilt sinngemaB auch fiir 

33. 4 X 11aetfJusca tarfJmaitim VCJroz:anaJiyaca nazdistq_m drujim 
airyamanasca nad<Jnto ..•.•..•• 

des Rausstandes Ohermut und den der Gemeinde befreun­
deten Trug und die Schmaher innerhalh des Stammes­
verhandes ... 
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N ach dieser Stelle etwa taramati als differenzierendes Kennzeichen des 
x"aetu, druj als solches des v<Jr<Jz:ana und nad als solches des airyaman an­
zusprechen, ware wohl eine Verkennung der Eigenart der kompositio­
nellen Technik des Zarathustra 67). 

Welch gro.Be Rolle die Technik der Umkombination von Wortgruppen 
in der Dichtung Zarathustras spielt, wird wohl auch recht deutlich, wenn 
man sie bei Gelegenheit mit der teilweise niichterneren Prosa des Y asna 
HaptaiJhati vergleicht. vahme garobis stiltqm 34. 2, das recht ratselhaft 
erscheinen konnte, erweist sich da als dichterische V erkiinstelung des 
prosaischen stiito garo vahm:ang YH. 41.1. Noch bezeichnender aber ist 
wohl at hoi viistriii riimii da 47.3, das die sehr freie Umstilisierung eines 
Satzes wie gavoi ... riimiicii viistr<Jmcii dazdyiii YH. 35. 4 ist. 

2. Die Komposition der Lieder 

a) V"bereinstimmungen kompositioneller Elemente 

In den Liedanfangen fallen folgende "Obereinstimmungen besonders 
auf: x8mvi8ii g:aus urvq_n<Jm 28.1 ist ein Gegenstiick zu xsmaibyii g:aus urvii 
g<Jr<Jzdii 29. 1. noi! moi viistii xsma! an yo 29. 1 wiederum stimmt zu lcfJ m:a. nii 
Oriitii vista anyo asii! Owatca 50.1. am<Jr<Jtatiit<Jm . . . taibyo davha ... 
xsafJr<Jmcii haurvatiito 34. 1 spricht von der Darbringung von haurvatiit und 
am<Jr<Jtatiit an den Gott wie ahmiii dqn haurviitii am<Jr<Jtiitii 4 7. 1. ahyii 
yiisii ... mainy:aus . .. visp:ang 28. 1 zeigt die namliche Spitzenstellung von 
ahyii wie aliyiicii ... yiisa! ... ahurahyii urviiz<Jmii mazda 32.1. yaOii iiis 
33. 1 verwendet wie yezi adiiis 48. 1 ein pluralisches Demonstrativum, das 
auf etwas als bekannt Vorausgesetztes hinweist, ohne dies naher zu 
nennen. Besonders eindrucksvoll sind die nahen Beziehungen zwischen 
dem Anfang von Yasna 30 und dem von Y asna 45, die weit tiber die 
Almlichkeit der einleitenden at tii vaxsyii is<Jnto 30. 1 und a! fravaxsyii 
yaecii asnii! yaecii diirii! isaOii 45.1 hinausgehen und sich auf mehrere 
Strophen erstrecken. 

Im Inneren des Liedes ist die Auffiihrung der Opferherren beliebt, die 
als weltliche Schiitzer der heiligen Zeremonie auftreten, zu der das 

07) Die Regel von der gegenseitigen Vertretung gilt wohl auch fiir 
44. 20 yaiB gqm karapa usixsca ae8Jmai data 

yaca kava qnmiine urildoyata, 
wo dann karapa . . . kava nach karapano kavayasca 46. 11 zu den Paaren karapa 
(+kava) ... /cava(+ karapa) zu vervollstandigen ware. Vgl. u.S. 64. 

Weiter ist anzuschliel3en 
50. 2 ka()a mazda ranyo. sk'Jr'ditim gqm i8asoi1 

. . . 'dr'JZ'dji8 a8a pouru.§U hvarfi pi8yas-u, 
wo sich gqm und hvarfi offensichtlich gegenseitig vertreten. S. z. Stelle. 
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jeweilige Lied vorgetragen wird, und fiir ihre Kosten aufkommen. Der 
Sinn dieser Auffiihrung ist, ihre Namen als die besonders frommer 
Glaubiger dem Gotte bekannt zu machen und sie so seinem besonderen 
Wohlwollen zu empfehlen. Sieht man von Y asna 53 ab, so wird in drei von 
den verbleibenden vier Fallen diese Auffiihrung durch eine rhetorische 
Frage eingeleitet und geht nach einer Nennung im Nominativ oder einem 
Casus obliquus in die Form der vokativischen Apostrophe tiber. Es 
handelt sich urn Yasna 46, 51, 49. 

46.14 zaraOustrii kaste asavii urvaOo 
mawi magiii kfJ vii frasruidyiii vasti ~ 
ai hvo !cava vistiispo yiihi 

15 haecal. aspii ... spitamavhO 
16 f<Jrasaostrii . . . hvo. gvii 
17 ... dfJjiimiispii hvo. gvii 

51. 11 kfJ urva()o spitamiii zaraOustriii nii mazda . • . 
kfJ vii vavhfJus manavhO acistii magiii <Jr<Jsvo 

16 tqm kava vistiispo magahyii xsaOrii nq.sal 
vavh:aus pad<Jbis manavhO yqm cistim asii manta 

17 . . . f<Jrasaostro hvo. gvo . . . 
18 . . . dfJjamiispo hvo. gvo . • . 
19 ... maidyoi. miivhii spitamii ... 

49. 7 kfJ airyamii kfJ x"aetus diitiiis avhal 
yfJ v<Jr<JzfJniii vavuhim diil frasastim 

8 f<Jrasaostriii ... dii sarfJm ... maibyiicii 
9 ... yiihi dfJjiimiispii 

Nicht so streng geregelt ist das vierte Beispiel einer sol chen N amens­
auffiihrung in Yasna 28 mit 

28. 6 ... diiidi . . . zara()u8triii ahmaibyiicii 
7 diiidi . . . viStiispiii is<Jm maibyiicii 
8 . . . naroi f<Jrasaostriii maibyiicii 

Immerhin ist hier die Nennung des Zarathustra in 28.6 und die Ver­
wendung von maibyiicii in 28. 7, 8 zu vermerken, die den AnschluB von 
Yasna 28 an die Hauptgruppe vermitteln. Vgl. 46.14, 51.11 bzw. 49.8. 

Die Verwandtschaft, die verschiedene Lieder in ihrem Ausgange 
zeigen, beruht auf der trbung, am Schlusse des Liedes, sei es unmittelbar 
oder sei es verbliimt, an das Recht des Priesters auf einen angemessenen 
Opferlohn zu erinnern. Schlagend beweist das 

44.18 ka()ii asii tal mizd<Jm haniini 
dasii aspii arsnavaitis ustr<Jmcii .. . 

19 yastal miZd<Jm han<Jnte noit diiiti .. . 
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neben 
46. 19 ylJ moi asa1 kaiOim kaca var<Jsaiti 

zaraOustrai kya1 vasna f3raso. t<Jm<Jm 
akmai mizd<Jm kan<Jnte parakum 
manlJ. vistais mat vispais gava azi 
taci1 moi sqs tvlJm mazda va&listo 
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An kaiOim ... var<Jsaiti ... kyat vasna f<Jraso. t<Jm<Jm 46. 19 sind andrerseits 
wieder haiOyavar<Jstqm kyat vasna f<Jraso.t-amlJm 50.11 und f<JraslJm vasna 
haiOylJm dd akum 34.15 anzuschlieBen, die auf das gleiche Ziel ausgehen. 
Eine weitere Beziehung fiihrtvon vaedisto 46.19 zu vaeda 51.22. Vgl. oben 
s. 48,52. 

Ein der Lohnforderung verwandtes Motiv ist die Aufforderung Zara­
thustras zu gastfreundlichem Verhalten ihm gegeniiber, die sich, nicht 
allzusehr verschliisselt, in folgenden SchluBstrophen findet: 

31.22 hvo toi mazda akura vazisto avhaiti astis 
45. 11 sao8yanto dlJng patois sp<Jnta daena 

urva()o brata pta va mazda akura 

b) Haufigkeitsworter 

Die Rolle, die die Verwendung gleicher bzw. etymologisch verwandter 
oder gleichbedeutender oder auch in ihrer Bedeutung einander entgegen­
gesetzter Worter als ,Haufigkeitsworter" in der Komposition der Gatha­
hymnen spielt, hat Wolfgang Lentz erkannt und an Yasna 4 7 und Y asna 28 
demonstriert68). Die heiden Lieder eignen sich gut fiir eine derartige Be­
trachtung, da Yasna 47 durch die durchgangige Verwendung des Aus­
drucks sp-anta mainyu und Y asna 28 durch die von asa und voku manak in 
jeder Strophe besonders fest zusammengehalten werden, ohne daB dabei 
der Eindruck der Formelhaftigkeit entstiinde, der sich dem Leser durch 
die stete Wiederholung von tat Owa p<Jr<Jsa <Jr<Js moi vaoca akura in 44.1-19 
oder durch .Ahnliches in 43.5-15 und in 45.1-6 aufdrangt. 

Ein dankbarer Untersuchungsgegenstand im Sinne von Lentz ist 
wohl auch Yasna 32. Man vergleiche hieraus die Serie der Formen von 
sru bzw. seiner Ableitung sravak: asrUdum 32.3 ,ihr habt (traurige) 
Beriihmtheit erlangt", sravakyeiti 32.6 ,er strebt nach (traurigem) 
Ruhm", sravi 32.7 ,wird zur Aussage gebracht", sravi 32.8 ,wurde zur 
Aussage gebracht", srava 32. 9,10 ,Verkiindigungen", sravavka 32.12 
,Verkiindigung". Neben der formalen Variation, die etwa der der Formen 
und Ableitungen der Wurzel parsffras in 43. 7ff. entspricht&D), zeichnet 

88) W. Lentz, ZDMG 103. 324ff., Don. Nat. Nyberg 41ff., Abh. Mainzer Akad. 
1954 Nr. 16. 

89) p;1r>~sat, j;1rasayai 43. 7, j;1rasfim 43.9 (Stamm j;1ras, s. o. S. 3144), par;1sa, 
par§ta, parstfim 43.10. 
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sich hier auch eine Variation der Bedeutung ab. Wahrend sru bzw. sravah 
in 32. 3, 6, 9, 10, 12 unter der Hauptbedeutung ,beriihmt werden, 
Riihmung" zusammengefaBt werden kann, ist es in 32. 7f. deutlich 
juristischer Terminus technicus. Man sieht hier also, daB die Verwendung 
eines Wortes oder einer etymologischen Basis als kompositionelles Ele­
ment im Sinne eines Haufigkeitswortes nicht unbedingt dafiir zeugen 
muB, daB mit ihm an jeder Stelle das namliche gemeint ist. Ebenso steht 
es mit den vier Belegen fiir gav ,Rind" in 32. 8, 10, 12, 14. In 32.8 wird 
das Wort im Sinne von ,,Stier" auf den mythischen Urkonig Yima an­
gewandt. In den iibrigen Belegen bezeichnet es das Rind im allgemeinen 
oder sogar speziell die Kuh. In 32.10 ist dabei das Rind als auch vom 
Trughaften ersehntes Gut und zugleich metaphorisch die Morgenrote 
gemeint, in 32.12, 14 aber das Rind als Opfer des trughaften Herrschers 
und seines Priesters. An diesem Wechsel des Gemeinten erhellt, daB die 
Verwendung der Hau:figkeitsworter nicht etwa dazu dient, irgendeine 
Aussage besonders scharf herauszuarbeiten, sondern daB es sich bei ihr 
um ein formales Kunstmittel handelt. Nur so sind auch Verfl.echtungen 
verstandlich und iiberhaupt moglich, wie sie mit den Hau:figkeitswortern 
srujsravah, gav, mard, jyatu in 32. 8ff. vorgenommen werden: 

32. 8 sravi ... gaus 
9 sravd morond~ ... jyafJus 
10 sravd moronda~ ... gqm 
11 morondon jyotum 
12 sravarJha ... g§us morondon ... jyotum 

Nicht irgendwelchen hinter diesen Wortern stehenden festen Begriffen, 
sondern den Wortern selbst wird hier ein immer neuer Aspekt abgewon­
nen. Sie werden in stets neuen Zusammenstellungen vorgefiihrt, wodurch 
sich naturgemaB ihre Bedeutungsschattierungen laufend verandern. 

Ein interessantes Beispiel fiir solche Abwandlung der Bedeutung 
bieten auch die Strophen 31.12-16, in denen das Prasens porosa als 
Hau:figkeitswort verwendet ist: 

31.12 aOra ...... armaitis mainyu porosaite 
Ob dort ... , dariiber befragt sich mit dem Streben die Ge-

maBheit. 

31. 13 ya /rasa iivisyii yii vii mazda porosaete tayii 
Was offenes Gesprach ist, o Kundiger, und was zwei fiir 

geheime Dinge miteinander besprechen. 

31.14 tii Owii porosii 15 porosa ava~ 16 porosa ava~ 
Danach frage ich dich, danach frage ich. 

Die Situationen, in denen porosa in den Strophen 12, 13 und 14-16 ver­
wendet wird, sind so verschieden, daB seine Belege nicht etwa als Mark-
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steine eines zielbewuBten Gedankengangs im iiblichen Sinne des Wortes 
gelten diirfen. Vielmehr laBt sich der Dichter wenigstens scheinbar vollig 
von den Assoziationen leiten, die sich ihm beim Nachdenken iiber das 
Verbum p'arasa ergeben. 

Praktisch bedeutsam wird die Erkenntnis dieser assoziativen Technik 
z. B. bei der Beurteilung der Formen 'iJrazus 33. 5 und 'iJrazil8 33. 6, die sich 
textlich auBerordentlich nahestehen: 

33. 5 yaste ... S'iJraoB-am zbaya avavkane 
apano ... 'iJr'iJzu8 paOo yaesu mazd<i, ahuro 8aeiti 
Da ich dir ... Gehorsam zurufen will beim Ausspannen, 
wenn ich die geraden Pfade erlangt habe, auf denen der Kun-

dige Lebensherr wohnt .. . 

33. 6 y~ zaota a8a 'iJrazM hvo ... kaya 

Unbefangenerweise wiirde man wohl annehmen, daB zwischen den heiden 
Formen von 'iJrazu ein inhaltlicher Zusammenhang bestehe. So las Bartho­
lomae mit Geldner in 33. 6 'iJrazu8 mit langem u wie in 33. 5, erganzte dazu 
nach 33. 5 paOo und iibersetzte: 

der ich, der Priester, durch Asa die rechten (Pfade kennen­
lernen), da ich .... es kennenlernen will ... 

Diese "Obersetzung, die an der offenkundigen Korrela~ion y~ ... hvo acht­
los voriibergeht, ist jedoch nicht mit dem Text in Ubereinstimmung zu 
bringen. Eine Moglichkeit, mit ihm fertigzuwerden, ergibt sich nur, 
wenn man unter Verzicht auf Bartholomaes Erganzungen in 33. 6 die gut 
bezeugte Lectio dif:ficilior 'iJrazu8 mit kurzem u einfiihrt und diese Form 
als attributives Adjektiv auf zaota bezieht 70): 

Da ich ein durch W ahrhaftigkeit aufrichtiger Priester bin, 
deshalb habe ich .... Freude ... 

Damit geht zwar die von Bartholomae vermutete gedankliche Briicke 
zwischen den heiden gr'iJzu-Belegen verloren. Das ist jedoch nach dem 
Gesagten kein Grund, um zu einer unhaltbaren Ubersetzung zuriick­
zukehren. 

Formale Antithesen brauchen demnach auch nicht unbedingt Aus­
druck inhaltlicher Antithesen zu sein. Zwar sind paourvim 28.1 und 
apaourvim 28. 2 in Riicksicht aufeinander gesetzt, sie stellen aber im Auf­
bau des Liedanfangs von Yasna 28 keineswegs logische Gegensatze dar. 
Rein formal ist auch die Antithese daibitim . . . ahum m'iJrq8yii,l 45. 1 : 

70) Zur Scheidung von is und iS, u8 und U8 im Auslaut der i- und u-Stii.m.me, 
also da, wo der Unterschied phonologisch relevant ist, vgl. Geldner, Prolegomena 
LI. Ganz ausder Normfallennuru8ti8Akk. Pl. 48.4, ratus Nom. Sg. (Y) 33.1. S. den 
Kommentar zu den Lesungen grazu8 33. 6, utayuitiB 30. 7, Uti§ 34. 5, asUtiB 44. 9, 
Owa Uti8 44.10. 
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avMus mainyu paouruye 45. 2 und nur im darauffolgenden avh:au8 ... 
paourvi1n : avh:aus ... ap:am'<Jm 45. 3 ist gleichzeitig auch eine inhaltliche 
Gegeniiberstellung enthalten, wie man sie aber in der Antithese ap:am'<Jm 
: pouruyo in ap:am'<Jm driljo d'<Jmane 51.14 : garo d'<Jmane ... pouruyo 
51. 15 wiederum vergeblich sucht. 

Der schlagendste Beweis dafiir, daB Zarathustra bei der Verwendung 
von Haufigkeitswortern fiir kompositionelle Zwecke vielfach mehr das 
auBere Bild im Auge hat als den Inhalt, ist die gelegentlich nachzuweisende 
V erwendung von gleichklingenden Wortern vollig verschiedener etymo­
logischer Basis. Hierzu sei zunachst das Prasens isasa der Wurzel iZd 
genannt 71), das im Zusammenhang mit Ableitungen der Wurzel is auf­
tritt, an die es anklingt. Das ist der Fall in der Reihe isasoi~ 50. 2, iSo 50. 4, 
zastiiistii 50. 5, izaya 50.8 und in der Reihe isyqm 51.17, istois 51.18, 
isasqs 51.19. Noch verbliiffender aber ist die Aufeinanderfolge von asahya 
nqsva pa()o 51.13 und nqsa1 vavh:aus pad'<Jbis manavho 51.16. nqsva gehort 
namlich zur Wurzel nas ,abkommen, verschwinden", wahrend das ohne 
Zweifel in Riicksicht auf nqsva gesetzte nqsa1 gemeinsam mit asto 51.12 
und iizdyai 51.17 zuder zwar in vielenFormen anklingenden, aber in ihrer 
Bedeutung ganz entgegengesetzten Wurzel ansjnas ,erreichen" zu stellen 
ist 72). 

Am W echsel von asahya und vavMus manavho in asahya . . . pa()o 
51.13 und vavMus pad'<Jbis manavho 51.16 ist iibrigens zu erkennen, daB 
der Wiederholung eines Haufigkeitswortes sein Ersatz durch ein Synonym 
oder durch ein mit ihm iiblicherweise parallel genanntes Wort gleich­
wertig ist. Diese Gleichwertigkeit erklart den sonst schwer verstandlichen 
Wechsel zwischen tasa g:aus 29.2 und dem es aufnehmenden ()wor'<Jsta 
29. 6 73) und den Wechsel zwischen karapan und kavi in gr'dhmii ... karapii 
32.12, gr(Jhrno ... kiivayasci1 32. 14 neben karapo. tasca k'dvitdsca 32. 15. 
Vgl. auch die Folge vaepyo k()vina 51.12, karapano 51.14, der an ent­
sprechender Stelle in Yasna 46 das Paar karapano kavayasca 46.11 gegen­
iibersteht 74). Am wichtigsten ist aber doch die Rolle, die diese Gleich­
wertigkeit im Bereiche der ,Problemworter" selbst spielt. Ein etwas ver­
wickelteres Beispiel hierfiir bieten die zweite und die dritte Strophe von 
Yasna 47: 

11) Das Priisens i8aaa ist dem Metrum nach zweisilbig zu lesen. Es kann also 
wohl nur aus *izd-sa erkliirt werden, vgl. hi8aaa1 32. 13 < *hizdsat (MSS 8. 66ff.). 

72) Anders ala in 51.16 gehort nCfSa~ in 53.6 zur Wurzel nas ,verschwinden". 
73) Man vergleiche miteinander die Abwandlungen 

29.1 kahrniii rnii (sc. gqm) Bwarozdum k'J mli ta8a1 
29.2 ta8a g'Ju8 
29.6 Bwa (sc. gqm) Bworasta tata.§a 

Dem der Verhaltnisse Unkundigen verschlie.f3en sie den Zugang zum ohnehin be­
Bonders schwierigen Y asna 29 vollig. 

74 } V gl. o. S. 5967 zu karapa ... kava 44. 20. 
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4 7. 2 ahyii mainy'Jus s~nistahyii vahistam ... varCJzyal 
oyii cisti hvo pta asahyii mazda 

3 ahyii mainy§us tv§m ahi ta spanto ... 
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Dieses gar heilvollen Strebens bestes Gut ... wirkt man in 
folgender Erkenntnis: Er ist der kundige Vater der Wahr­

haftigkeit. 

Dieses Strebens heilvoller Vater bist du ... 

Wenn Zarathustra hier seinen Gott zunachst als Vater der Wahrhaftig­
keit, dann aber als Vater des heilvollen Strebens bezeichnet, so geht er 
sicher nicht so sehr darauf aus, eine Genealogie der Ahuras aufzustellen 
und die Zuhorer in ihr zu unterrichten 75). Er will vielmehr im stolzen 
BewuBtsein seiner Kunstfertigkeit zeigen, wie er mit den Faden, die er 
a us 4 7. 2 aufnimmt, in 4 7. 3 ein neues Muster zu we ben vermag: Der Form 
nach nimmt ahya mainy'Jus 4 7. 3 das vorausgehende ahyii mainy'Ju8 
sp'Jnistahya 4 7. 2 auf und macht sich so das kompositionelle Prinzip von 
Yasna 47 zu eigen, an jedem Strophenanfang den spanta mainyu zu 
nennen. Dem Sinne nach ist jedoch ahyii mainy'Jus ... tii 47.3 einfach 
eine Anapher von pta asahya 47.2. So sind zwei Faden zusammengenom­
men, und urn sie ganz eng zu verkniipfen, bedarf es nur noch der Ver­
schiebung des Adjektivs spanta von mainy'Jus (sp'Jnistahya) 47.2 auf 
ta (spanto) 47. 3. An dieser Verschiebung sieht man, daB es fiir den Dichter 
nicht primar wesentlich ist, daB spanta als Attribut neben mainyu steht, 
mag das auch in den iibrigen Strophen des Liedes der Fall sein, sondern 
daB es ihm nur darauf ankommt, das Wort iiberhaupt im Anfang der 
fraglichen Strophe unterzubringen 76). Damit sind aber die von ihm ver­
wendeten Kunstmittel immer noch nicht erschopft. Hinzu kommt eine 
Veranderung der Anschauungsart von (spanta) mainyu. Ist dies in den 
Strophen 1 und 2 des Liedes durchaus abstrakt als Eigenschaft zu nehmen, 
so wird es in Strophe 3 in konkrete Gel tung hiniibergespielt: 

4 7. 3 ahya mainy'Jus tv'Jm ahi ta spanto 
y'J ahmai gqm ran yo. sk'draitim h'Jm. tasat 

Dieses Strebens heilvoller Vater bist du, 
der ihm die freudespendende Kuh geschaffen hat. 

76 ) Freilich werden in 45. 4 auch der gute Gedanke und die Gemiil3heit als Kinder 
des Ahura Mazda genannt: 

pataram vavhau8 var<Jzayanto manavho 
at hOi dug<Jdii hu8yao0ana iirmaiti8 

78 ) Zu vergleichen ist die verschiedene Attribution von paouruya in ya data 
avMu8 paouruyehya ... .§yaoOana 33. 1 und in syaoOanais ... yai8 datai8 paouruyai8 
ahurahya 46. 15, zwei Stellen, die wohl verschiedene Stilisierungen des gleichen 
Gemeinten sind. 

6 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I 
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Zu vergleichen ist 

44. 6 kaeibyo azim ran yo. slccJraitim gqm taso 
Wem hast du die freudespendende Milchkuh geschaffen ~ 

Hier weist kaeibyo dar auf hin, daB das in 4 7. 3 an entsprechender Stelle 
stehende ahmai (sc. mainyaoe) menschliche Personen meint, also Leute, 
deren Eigenschaft das heilvolle Streben ist 77). 

D. Das Gathaproblem 

1. Das sprachliche Problem 

DaB eine Untersuchung der Gathas und der mit ihnen verbundenen 
Fragen zunachst einmal sprachliche, d. h. lexikalische und grammatische 
Erwagungen in den Vordergrund stellen muB, wird von den auf alt­
iranistischem Gebiete tatigen Forschern nicht durchweg in gleicher Weise 
anerkannt, ja, sogar von manchen maBgeblichen Gelehrten energisch 
bestritten, die dieser Ansicht die Auffassung gegeniiberstellen, daB die 
Kodifi.kation von Bartholomaes Wissen iiber die Sprache des Awesta in 
seinemAltiranischen Worterbuch (1904) auchheutenoch im wesentlichen 
maBgeblich sei. Trotzdem ist es unumganglich, das Problem vollig neu 
aufzurollen. Bartholomaes Textanalyse und Vbersetzung waren schon 
in philologischer Hinsicht unzureichend, erkannte er doch nicht einmal 
so offenkundige Parallelen wie 45.10 : 47.1 (oben S. 30) und 32.11 : 
47.4 (oben S. 5482). Aber auch auf Iinguistischer Seite zeigte sie metho­
dische Schwachen, an denen heute noch voriiberzugehen wohl nicht mehr 
ganz angebracht ist. 

Da sind zunachst die lexikalischen Dinge. Bartholomae war wohl zu 
stark von der Pehlewiiibersetzung und von der auf ihr beruhenden ~uro­
paischen wissenschaftlichen Tradition beein:fluBt, wenn er im Altirani­
s~hen ~orterbuch ein Bild des gathischen Wortschatzes gab, _nach dem 
d1e gath1schen Worter in ihrer Bedeutung von ihren jungawestischen und 
ihren vedischen Entsprechungen so verschieden waren, daB diese Ent­
sprechungen nicht zur Aufklarung des gathischen Tatbestandes ver­
wendet werden konnten. Nun ist es natiirlich unbestreitbar, daB die zeit­
liche bzw. dialektische Verschiedenheit der jungawestischen und vedi­
schen Literaturdenkmaler zur Zuriickhaltung gegeniiber allzu mecbani­
scher Gleichsetzung raten muB. g. maga m. stimmt, wie bekannt, nicht 
genau zu ved. magha n. Nicht nur im Genus sind die heiden Worter ver-

77) Vgl. den Wechsel zwischen konkretel' Bedeutung ,.Priester des Irrglaubens" 
und abstrakter ,Irrglauben" bei 1kaesa 49. 2, 3 und s. o. S. 38. 
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schieden, sondern auch im Anwendungsbereich: g. maga bedeutet ,Gabe" 
wie ved. magM, aber es bezeichnet auch speziell den zarathustrischen 
Gottesdienst, und zwar nicht nur als hie et nunc durchgefiihrte Handlung, 
sondern auch als Ritus, zu dem mansich bekennt und an denmangebunden 
ist (53. 7). Trotz dieser Verschiedenheit darf man aber nicht iibersehen 
daB das vedische Wort doch immerhin wenigstens dazu verhilft sich a~ 
die Bedeutung des nahe verwandten gathischen heranzutasten, z~ der der 
Zugang ohne seine Hilfe sehr vie! schwieriger ware. Selbstverstandlich 
kann auch nicht bestritten werden, daB im Awestischen Homonym.e vor­
kommen, die den Interpreten auf eine falsche Spur fiihren konnen. Ein 
solches Homonym ist z.B. das fiir die Deutung von g. maga unbrauch­
bare j. maya ,Loch, Graben", das wohl iiberhaupt, auch etym.ologisch, 
vollig fernzuhalten ist. Doch ware es falsch, aus dieser mangelnden Ver­
wendbarkeit von j. maya das Recht zur Annahme von beliebig vielen 
Homonymen ableiten zu wollen. Das widersprache namlich der statisti­
schen Wahrscheinlichkeit, von der wir uns an dem im jiingeren Awesta 
bezeugten Wortschatz oder auch an dem des Veda ein recht gutes Bild 
machen konnen. Prinzipiell ist immer zunachst einmal damit zu rechnen, 
daB Worter, die einander lautlich entsprechen, auch im wesentlichen das 
gleiche bedeuten. g. avarJhiina 33. 5 wird man also zunachst einmal nach 
ved. avasana mit ,Ausspannen, Rast" iibersetzen, bevor man auf Bartho­
lomaes , Vollendung im eschatologischen Sinn" eingeht, und der volks­
etymologischen Gleichsetzung von g. hudanu mit mp. hudanak (zur Wz. 
dan= aw. zanjxSnii) wird man die Zuordnung zu ved. huddnu und die 
Auslegung nach diesem vorziehen, solange sich kein gewichtiger Gagen­
grund bietet. DaB dies Verfahren richtig ist, zeigt sich besonders da, wo 
philologische Kombination das Ergebnis der linguistischen "Oberlegung 
bestatigt. Das ist z.B. der Fall bei g. fro1CJti. Nach Bartholomae bedeutet 
das Wort ,Vorwartsbringen" und ist von j. fra1CJti ,Aufgang (der Morgen­
rote)" zu trennen. Der textliche Zusammenhang von fro1CJti 46.4 mit 
fra1CJnte ,(die Morgenroten) werden ?'ufgeh~n" 4~. 3 z.eigt j~doch, daB das. 
gathische Wort mit dem jungawest1schen Ident1sch 1st, seme Bedeutung 
also auch aus diesem hatte gewonnen werden konnen. DaB die Air. Wb. 
1519 unter einem Irati ,Pfl.ichterfiillung" aufgefiihrten Belege 29.11, 
33.7 samt ihrem jungawestischenAnhang zuBartholomaes j. 2rati ,Gabe" 
zu stellen sind, geht aus ciOra ratayo 33. 7 hervor, d~.,s zwar nach Bartholo­
mae ,deutliche Pfl.ichterfiillungen" bedeuten soli, aber nach ved. citra­
rati, in dem niemals jemand rat£ ,Gabe" angezweifelt hat, als ,gHi.nzende 
Gaben" zu verstehen ist. padais ... izaya 50. 8, nach Bartholomae ,mit 
den Versen des frommen Eifers", lOst sich ebenso durch ved. i!aya[l, pade 
,im FuBtritt der IIa" und es erzeigt sich als unnotig, fiir diesen gathischen 
Beleg neben gut bez~ugtem j. 1 pada ,FuBtapfe" noch ein Hapaxlegome­
non g. 2pada ,Versteil > Vers" anzusetzen. Gegen den Ansatz eines 
*huda(y) ,wohlwollend, einsichtig, verstandig" fiir die Formen kudO,, 

6* 
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hudd'Qhe, hudd'Qho, huddbyo, der nur unter der Voraussetzung ganz 
unwahrscheinlicher Metaplasmen moglich ware, spricht die lingui­
stische Wahrscheinlichkeit, nach der diesem Par~digma selbst­
verstandlich der Stamm j. hudiik = ved. sudtis (sudas) ,von guter 
Gabe, Gutes gebend, gutgebend" zugrundezulegen ist. Man wird also die 
Bedeutung von j. hudiik und ved. sudiis zum Ausgangspunkt fiir aile Ver­
suche zur Erklarung der gathischen Belegstellen nehmen miissen, will 
man sich nicht in die Gefahr eines Circulus vitiosus begeben. Da.l3 sich 
bei solchem Vorgehen unter Umstanden auch neue Probleme erheben, 
spricht nicht gegen seine Richtigkeit. So ist es sicher besser, g. riina, das 
in drei von vier Belegen dualisch gebraucht wird, mit dem vorwiegend dua­
lischen j. riina ,Schenkel" gleichzusetzen, als ihm die sonst nirgends be­
legte Bedeutung ,die heiden miteinander im Streit liegenden Religions­
parteien" zu geben- selbst, wenn es nicht auf den ersten Anhieb gelingt, 
mit der wahrscheinlicheren Bedeutung des Wortes die Belegstellen in 
vollig befriedigender Weise zu klaren. 

Mit der Zurechtriickung des lexikalischen Bildes allein ist es aber noch 
nicht getan. Auch zahlreiche grammatischen Dinge miissen heute anders 
gesehen werden als Bartholomae sie gesehen hat. Nicht mehr haltbar ist 
die Auslegung von Instrumentalen wie voku manarJkii 43.7 als Nomina­
tive, von Dativen wie akuriii 30.1 und asiii 29. 8, 32. 6 als Genitive und 
von GEmitiven wie aesqm 32. 8 und V<Jrozfmahyii 33. 4 als Ablative. Unhalt­
bar geworden sind auch Erklarungen wie die von casm~ng Owisra 31.13 
durch ,Lok. Sg., aber syntaktisch als Instr. Sg. gebraucht, daher mit dem 
Instr. Sg. des Adjektivs verbunden" (Air. Wb. 583) oder die Erklarung 
des Genitivs hizvascii 51.13 durch die Formulierung ,der Lok. Sg. dient 
als Instr. Sg. und wird im Sandhih nach dem Muster des gleichlautenden 
Gen. Sg. behandelt" (Air. Wb. 1S15). Man wird erkennen miissen, daB 
Bartholomae es sich zu Ieicht machte, wenn er in "Obersetzungsnot 
beliebige pronominale und nominale Wortformen wie yii 28.1 usw., yiiis 
2s.11 usw., ta 32.4 usw., tais 30. 11 usw., ais 28.11 usw., ka 48. ~ usw., 
pour~~ 43.15, mazibis 32.11, apayeiti 32.11, aese 28.4 als A~~erbia bzw. 
Infinitive betrachtete, oder wenn er ustiinii 43.16 und urvaOa 51.14 als 
Abkiirzungen von *ustiinavat bzw. *urviiOiibyo erklarte, oder wenn er in 
klaren Verbalformen wie v<J;<Jzyiitqm 48. 5, sriivahyeiti 32. 6, dd'Qkii 34. 1 
schwierig gebildete und ungewohnlich konstruierte Nomina sehen wollte. 
Man wird sich also heute auch genauer als zu Bartholomaes Zeiten iiber­
legen miissen, ob man yqm 49. 8 und vyqm 48.7 als Akkusative von Hapax­
legomena *yam bzw. *vyam erklaren will, ob man in b<Jr<Jx~e 48.6 und 
kudiinu 53.3 immer noch ungewohnliche Nom. Sg. fern. von b<Jroxda bzw. 
kudiinu und in advaeso 29.3 und friixsn<Jn<Jm 43.14 immer noch den un­
gewohnlichen Nom. Sg. m. von *advaesak bzw. den Nom. Akk. Sg. n. 
von *friixsnan sehen will und ob adiiis 48.1 wirklich Instr. Pl. von iidii und 
av<Jr<Jto 45.1 wirklich ungewohnlicher Lok. Sg. von *iiv<Jroti sein soil. 
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Sieht man an diesen Beispielen, wie sehr das von Bartholomae ent­
worfene Bild von der altiranischen Nominalfiexion zu wiinschen iibrig 
laBt, so wird man wahl auch nicht mehr gewaltsam an so gewagten ver­
halen Formanalysen festhalten zu miissen glauben, wie es die Analyse der 
3. Sg. Konj. Pras. Akt. mrava,J45. 2 und paiti. mrava1 29. 3 als Prateritum, 
die der 3. Sg. Ind. Pras. Med. dazde 30. 4 als 3. Du. Perf. Med. und die 
der 1. Sg. Ind. Pras. ayese 53. 6 als 3. Sg. ist, und man wird daran zu 
zweifeln beginnen, daB Formen wie m~n ... dade 28. 4 tatsachlich einer 
zerrissenen und nach da :fiektierten Wz. mand zuzuordnen sind. Wahrend 
man zogern wird, gegen das Zeugnis des intransitiven uxsyeiti ,wachst" 
(44.3, Y. 10.6, Yt. 7.2) mit Bartholomae in den nicht weniger zum Pra­
sens ux8ya gehorigen ux8yo 31.7 und ux8ya 33.10 eine zweite transitive 
Bedeutung ,erhohen" anzusetzen, wahrend man also zogern wird, formal 
Gleiches als verschieden zu betrachten, wird man umgekehrt formal V er­
schiedenes nicht unbedingt gleichsetzen und gegen Bartholomae auf so 
deutliche grammatische Oppositionen wie dait~ . . . daite 44. 19 oder 
va~8aite ... va~8aiti 33.1, 2 achten und sie der Vbersetzung nutzbar zu 
machen versuchen 78). 

Verfolgt man diesen Weg konsequent weiter, so wird man Ieicht fest­
stellen, daB sich auch die Annahme von syntaktischen Monstrositaten 
eriibrigt, wie sie Bartholomae behauptete, wenn er yada ahm z~vim avh~n 
31.4 mit ,wenn Asa zu rufen ist" wiedergab oder dqn ... mazda 47.1 mit 
,Mazdah wird verleihen". Man wird gerne abenteuerliche Vbersetzungen 
aufgeben wie die von aesqmci1 a ahmi Owahmi viciOoi aipi 32.8 durch ,von 
ihnen werde ich kiinftig von Dir geschieden werden" oder die von ya0ai8 
iOa va~8aite ya data . .. ratu8 33.1 durch ,wie es den Gesetzen gemii.B ist, 
so wird der Richter verfahren". Oberhaupt mrd man auch nicht mehr an 
die sagenhaft regellose Wortstellung in den Gathas glauben, mit der 

78) Besonders zu beachten ist das Mediwn bei den Forman der Wz. da. Soweit 
nicht passivische Verwendung anzunehmen ist (dad<mte 31.14?, daste 34.1), scheint 
stets indirekt·refiexiver Sinn ,sich nehmen, sich vornehmen, sich zubestimmen, 
sich verschaffen" vorzuliegen. V gl. ahmai daite 44. 19, ahmai daidita 43. 2, ahmai 
dazde 51.19, xsmaibya daduye 46.15, taibyo da:vha 34.1, 44.18; ayara ... farasayai 
di8a 43. 7, mazdqm dvaidi farasabyo 29. 5, gaeOa dazde aena(JM 46. 8, na qstai daidita 
46.18, gqm ... ae8amai data 44.20; dazde 30. 4, 51. 6, dasva 33.12, dahva 50. 2, dya 
43. 8, dayete 31. 11, man ... dade 28. 4, miin ... mqzdazdum 53. 5, mazdavhO. dum 
45.1, daenqm yaozdane 44. 9. Lediglich bei ramqm dante 48, 11 ist die Abgrenzung 
gegeniiber dem Aktiv nicht so scharf durchzufiihren, s. z. St. Bedeutsam ist auch 
der Unterschied zwischen dem Alttiv bax8aiti 50. 3, 47.5 ,abtreten" und dem 
Medium abax8o.hva 33.10 und bax8ta 31.10 ,sich nehmen, sich verschaffen", 
zwischen dem Aktiv vaxsat 31. 6, 48.1 und dem Mediwn vax8ante 32. 4, und ebenso 
sinnvoll steht das Mediwn*in frinamna 29.5, frinai 49.12, didrayzo.duye 48. 7. Eine 
syntaktische Opposition Iiegt wohl auch in coiSt ... cavi8i 51.15 vor. Schwieriger 
fal3bar ist hingegen fiir uns das Wesen des Gegensatzes Aktiv: Mediwn in x8niiu8 
... x8nao8ai 46.1. S. auch zu cista 51. 5, isamno 46. 6, vara8va ... nivarani 53.3f. 
und s. unter vici8ahya 30. 2 iiber vi8yata 30. 3. 
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Bartholomae wie in vielen anderen Strophen so auch in der folgenden 
operiert: 

51.17 b<n-oxdq_m (1) moi (2) f-arasao8tro (3) 
hvo.gvo (4) daedoist {5) k-ahrpfJm (6) 

daenayiii {7) va?Jhuyiii (8) 
yq_m (9) hOi (10) isyq_m (11) datu (12) 

xsayq_s (13) mazda (14) ahuro (15) 
asahyii (16) iiZdyiii (17) g-ar-azdim (18) 

Unbefangenerweise wiirde man moi ... daenayiii va?Jhuyiii zusammen­
nehmen und sich dabei auf hOi (sc. zarafJustrahe) daenaya va?Jhuya 53. 1 
berufen diirfen. yq_m wiirde man auf das nachststehende daenayiii va?)hu­
yiii oder auf k'ahrpfJm beziehen und es als af:fiziertes Objekt von datU be­
trachten wie isyq_m als dessen ef:fiziertes Objekt, hoi aber ware Dativus 
Commodi. Ganz anders aber geht Bartholomae vor, der folgende Uber­
setzung gibt: 

Den geschatzten (1) Leib (6) der lieben Jungfrau (11 i8yq_m!) 
hat mir (2) Frasaostra Hvogva (3-4) zugesprochen (5), 
der (9 yq_m!) der Herrscher Mazdah Ahura (13-14-15) 
es gewahre {12), fiir ihr (10) gutes Ich (7-8) zum Besitz 
des Asa zu gelangen {16-17-18). 

Und , doch ergibt auch eine trbersetzung, die der Wortstellung und 
strophischen Gliederung des Textes folgt, keineswegs Unsinn: 

Seine geehrte Gestalt zeigt Frasaostra H vogva 
meiner guten Gesinnung. Kraftvoll soU sie ihm machen 
der waltende Kundige Lebensherr, damit er die Huld der 

Wahrhaftigkeit erreiche. 

Betrachtet man die Dinge naher, wird man sich schwerlich des Ein­
drucks erwehren konnen, daB die geradezu sprichwortlichen sprachlichen 
und inhaltlichen Schwierigkeiten der Gathas vielfach nicht Schwierig­
keiten des Textes selbst sind, sondern in der Unmoglichkeit begriindet 
sind, die trhersetzung Bartholomaes, die fiir die abendlandische For­
schung bekanntlich maBgeblich geworden ist, in einen auch fiir einen 
kritischen Betrachter glaubwiirdigen Zusammenhang mit dem Texte zu 
bringen. Das muBte wohl einmal in dieser Ausfiihrlichk.eit klargelegt 
werden. 

2. Die literarische Stellung der Gathas 

Herkommlicherweise betrachtet man die Lieder der Gathasammlung 
als Verspredigten, deren Zweck die Unterweisung der Glaubigen in der 
zarathustrischen Lehre sein sollte. Diese Auslegung trifft aber allenfalls 
fiir das Hochzeitslied Yasna 53 zu, und auch hierfiir nur mit Einschran-
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kungen. Immerhin steht in Y asna 53 die Anrede an die GHi.ubigen im 
Vordergrund, am klarsten erkenntlich in 

53.3 tu pourucistii haecaJ. aspiinii spitiimi 

und in 

53. 5 siix115ni vazyamniibyo kainibyo mraomi xsmaibyiicii 

Ahura Mazda hingegen wird nur in der SchluBzeile dieses Liedes an­
gesprochen: 

53. 9 tal mazda tavii x8a0ram yii '()Taz'()fyoi dahi dragaove vahyo 

Gerade die Anrede an die Gottheit ist es aber, die fur die tibrigen Lieder 
der Sammlung kennzeichnend ist. 

Unmittelbare Anrede menschlicher Personen kommt, auBerhalb der 
genannten 53. 3, 5, nur in der namentlichen Aufflihrung der Opferteil­
nehmer und in der moralischen Folgerung vor. Die namentliche Auf­
flihrung der Opferteilnehmer geht, wie oben S. 60 gezeigt, gerne in die 
Apostrophe tiber. Belegt sind so die Vokative haecaJ.aspa 46.15, f'()ra-
8ao8tra 46.16, dajamaspa 46.17, 49. 9, maidyoi. ma7Jhii 51.19. Hinter 
dieser Apostrophe darf man aber nicht mehr sehen als einen rhetorischen 
Kunstgri:ff der gleichen Art wie es die Selbstanrede zara0u8trii kaste asavii 
urvaOo 46.14 ist, die dem k5 urvaOo ... zara0u8trai in 51.11 entspricht. 
Moralische Folgerungen enthalten die SchluBstrophe 30. 11 mit hyaJ ... 
sa8a0a ... ma8ya7Jh0 und das dem LiedschluB nahe tam va ahum dT'()gvanto 
. · . naesaJ 31. 20, auBerdem vielleicht auch yoi im v5 noiJ iOa mq_()T'()m 
varas'()nti 45. 3, wo nicht sicher entscheidbar ist, ob v5 als partitiver 
Genitiv zu y5 oder als possessiver zu mq_Oram aufzufassen ist. 

Einige scheinbaren Belege sind jedoch anders aufzufassen. In ma cis aJ 
v5 dT'()gvato mq_Orqscii gu8tii siisndsca 31.18 ist v5 mit Sicherheit auf mq_Orq_scii 
siisndsca zu beziehen. Das Beispiel ist also fernzuhalten wie auch masii 
29.11, das neben einer Anrede an Ahura Mazda steht, also nicht gut 
vokativische Anrede menschlicher Zuhorer sein kann. Vollig aus der 
Diskussion herauszuhalten sind aber vor allem auch die heiden Lied­
anfange 45.1 und 30.1 mit yaecii ... i8a0ii bzw. is'()nto, die man als 
Predigteinleitungen miBverstanden hat und die, wie die meisten Anreden 
in den Gathas, Anreden an Ahura Mazda bzw. die Ahuras sind. 

Man braucht nicht zu leugnen, daB viel von dem, was Zarathustra der 
Form nach zu seinem Gotte spricht, dem Sinne nach als Appell an die 
Glaubigen zu betrachten ist, so etwa die in 44.19 stehende Frage nach 
den irdischen und himmlischen Strafen, die der Gott tiber die V erweigerer 
des Opferlohns verhangen wird. Trotzdem wird man die Gathas deshalb 
nicht als Verspredigten bezeichnen mlissen. Die Gathas sind vielmehr 
o:ffensichtlich Gebetshymnen, die der Verherrlichung des Gottes und der 
Erlangung von Gaben a us seiner Hand dienten, und die, von Zarathustra 
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zu diesem Zwecke gedichtet, bei von hohen Herren veranstalteten Opfer­
festen vorgetragen wurden. 

Der Auslegung der Gathas als Glaubensunterweisungen widerspricht 
vor allem auch das Fehlen jeglicher dogmatischer Scharfe in ihnen. Nicht 
einmal andeutungsweise :fi.nden wir De:fi.nitionen wichtiger Ausdriicke des 
von Zarathustra verwendeten Sprachschatzes. Wir miissen sozusagen 
erraten, daB Zarathustra das Wort viistrya bald in seinem profanen und 
bald in einem religiOsen Sinne gebraucht. Der profane Gebrauch :fi.ndet 
sich in viistryaeibyo atca x"aetaoe 53. 4, wo viist1·ya anscheinend den Hirten 
bezeichnet, der die Herde einer vornehmen Familie weidet, von der er 
abhangig ist, ohne unmittelbar zu ihrem Hausstand zu gehi::iren. An allen 
anderen Belegstellen aber steht vastrya im Sinne eines religiOsen Ausdrucks 
allgemein fiir den Anhanger der Hirtenreligion Zarathustras, also fiir den, 
der sich ganz unabhangig von seiner sozialen Stellung als Krieger oder 
Priester entschlossen hat, sich dem Dienste der Kuh im Sinne Ahura 
Mazdas zu widmen. Nicht weniger interessant ist es, die V erschiedenheit 
des Gebrauchs der heiden wichtigen Wi::irter urvan und daena in den 
Gathas und im Ha3oxt Nask zu beobachten. Im Ha3oxt Nask, der nun 
wirklich ein Lehrtext ist, sind die Bedeutungen der heiden Wi::irter 
terminologisch festgelegt: urvan ist die ins J enseits wandernde Seele des 
Toten und daena die im J enseits aufbewahrte Quintessenz seiner 
Gedanken, Worte und Werke. In den Gathas ist von solcher termino­
logischer Klarheit auch nicht eine Spur festzustellen. urvan und daena 
werden hier promiscue angewendet und ihre V erteilung ist rein nach 
Gesichtspunkten der dichterischen Technik bestimmt 79 ). 

Aber es bleiben noch viel zentralere Dinge offen. Zarathustra spricht 
in den Gathas nicht einmal aus, wie er das Verhaltnis zwischen Ahura 
Mazda und den iibrigen, mit seinen sittlichen Qualitaten identischen 
Ahuras im einzelnen gedacht sehen will. Wir ki::innen zwar erkennen, daB 
die ,Problemwi::irter" asa, vohu manah, armati, sp<mta mainyu, xsaBra 
ein wechselseitiges V erhalten bzw. eine wechselseitige Leistung zwischen 
Gott und Mensch, Fiirst und Gefolgsmann, Opferherrn und Priester, 
Glaubigem und Glaubigem bezeichnen. Wir wissen aber gewi::ihnlich, 
nicht, was mit ihnen jeweils genau gemeint ist. Selbstverstandlich streben 
wir es aus technischen GrUnden an, die gathischen Wi::irter an allen Stellen 
gleich zu iibersetzen. Wir miissen uns aber stets tiber die Mangel dieses 
Verfahrens im klaren sein, bei dem naturgemaB das jeweils Gemeinte, 
das eigentlich, soweit es iiberhaupt faBbar ist, die Grundlage einer Dber­
setzung bilden miiBte, von der sprachlichen Bezeichnung erdriickt wird, 
die es im Texte hat. Wir iibersetzen also asa iiberall mit ,Wahrhaftig­
keit", so, als ob es ein Terminus fiir einen bestimmten, festumrissenen 
Begriff ware, und tun damit gerade das, was wir nicht tun diirften, 

79) S. ausfiihrlich hierzu ob. S. 56ff. 
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wollten wir der von Zarathustra beabsichtigten Unklarheit Rechnung 
tragen. asa bedeutet zwar etwa ,Wahrheit, Wahrhaftigkeit", aber Zara­
thustra wendet das Wort doch in einem viel weiteren Sinne an, wie 
wenigstens an einigen Stellen zu erkennen ist, in denen man eigent­
lich , Wahrheitsliebe, Aufrichtigkeit, gehorige Handlungsweise, pfl.icht­
gemaBes Tun, p:flichtgemaBe Erfiillung, p:flichtgemaBe Leistung, Fest­
halten an einer Abmachung, Opferlohn, irdisches und himmlisches Gluck, 
Lebenserfiillung" oder Ahnliches mehr einsetzen mii.Bte. Vielseitig ist 
auch der Begriff des dr<Jgvant. Er ist nicht nur allgemein der Liigner, Be­
triiger, der Angehorige einer anderen Religion oder der rauberische Feind, 
sondern speziell auch der Priester dieser anderen Religion, auf dessen Ver­
anlassung dem wahrhaften Priester Zarathustra das ihm zur Forderung 
des rechten Glaubens vom Gotte bestimmte Gut vorenthalten wird: und 
er ist auch der Opferherr, der sich dem Wahrhaftengegeniiber geizig zeigt 
oder dessen Leistungsbereitschaft noch nicht ganz gesichert erscheint. 

Hand in Hand mit dieser Unklarheit der Definition geht die mystische 
Identifikation. Das asa des Menschen ist die mikrokosmische Ent­
sprechung des a8a als Weltprinzip, als Eigenheit des Gottes und als gott­
liche Person. Die frommen Gedanken, Worte und Werke des Menschen 
beim Opfer sind der Ausdruck seiner frommen Haltung im taglichen 
Leben. haurvatat und am<Jr<Jtatat sind Gesundheit und Lebenskraft, sind 
Unverletzlichkeit und Unsterblichkeit, sind die Opferspeisen, mit denen 
der Gott seine Unverletzlichkeit und Unsterblichkeit bewahrt, und sind 
schlieBlich die N ahrung, die die frommen Menschen nach ihrem Tode im 
Paradies genieBen diirfen, wo sie sich des Zustandes der Unverletzlich­
keit· und Unsterblichkeit erfreuen konnen. Das Opferfeuer ist die irdische 
Manifestation des himmlischen Lichtes, die Manifestation Ahura Mazdas 
bzw. des lichtvollen Geistes, mit dem er Gerechte und Ungerechte von­
einander scheidet. Es ist also auch identisch mit dem Ordalfeuer, das der 
Lauterung der Welt vom Truge dient, die zum Anbruch der letzten Welt­
epoche, des Paradieses auf Erden, fiihrt. Der Feueraltar entspricht dem 
himmlischen Sitze Ahura Mazdas, und die Wege der Wahrhaftigkeit und 
des guten Gedankens, die die Glaubigen beim rituellen Umgange als Sinn­
bild ihres frommen V erhaltens begehen, sind die irdische Entsprechung 
der himmlischen Gefilde. Die irdische Kuh, die Freude in das Leben des 
Menschen bringt, der sie gewinnt, ist der himmlischen zu vergleichen, der 
Morgenrote, die die verdunkelte Welt in neuem Lichte erstrahlen laBt. 
Das unter AusschluB des Trughaften durchgefiihrte zarathustrische 
Opfer, bei dem die irdischen Saosyants und ihre Mannen sich vor dem 
heiligen Feuer mit frommen Gedanken, Worten und Werken der Wahr­
haftigkeit be:fleiBigen, bei dem sie der Gottheit zur Starkung von deren 
magischer Potenz Milchlabe spenden, bei dem sie ihre Herden in den 
Schutz des Gottes stellen und schlieBlich den Gottesmann Zarathustra 
durch ein Viehgeschenk zu neuem Glaubenseifer be:fliigeln, ist also im 

L - --~---
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Mikrokosmos das, was im Makrokosmos die sehnlich erwartete groBe 
Lauterung und Reinigung der Welt vom Truge durch die himmlischen 
Machte bedeutet. 

Die auffallenden kompositionellen trbereinstimmungen, die sich 
zwischen den einzelnen gathischen Liedern ergeben, sind zu vielseitig, als 
daB man sie aus einer festlegbaren zeitlichen Reihenfolge der Abfassung 
der Lieder erklaren konnte. Sie sind wohl eher daraus zu erklaren, daB die 
Gathas das SchluBstiick einer dichterischen Tradition sind, die einen be­
stimmten, fest umgrenzten Formelschatz, bestimmte Stilmittel und 
bestimmte kompositionelle Prinzipien verwendet hat. Zarathustra ist 
dieser dichterischen Tradition, die bis in urarische Zeit zuriickgeht, noch 
ganz und gar verhaftet. So braucht man sich nicht zu wundern, daB er die 
Dichtkunst vorwiegend handwerklich betreibt und daB bei ihm formale 
Gesichtspunkte so sehr im Vordergrunde stehen, ja, daB sogar solche 
Partien, denen auch wir Modernen dichterische Erhebung und inneren 
Schwung nachempfinden zu konnen glauben, von Routine keineswegs 
frei sind. 

Es ist also wohl schwieriger, als von den meisten Forschern angenom­
men wird, aus den Gathas Aussagen iiber die Personlichkeit Zarathustras 
und ihre entscheidende Bedeutung fiir die altiranische Religionsgeschichte 
zu gewinnen. Mit welcher Idee hat Zarathustra wohl die Herzen der 
Menschen seiner Zeit bewegt ~ Den Ahuraglauben hat er von seinen Vor­
gangern iibernommen. Wohl hat er ihn umgestaltet, hat vielleicht den 
Namen Ahura Mazda geschaffen und die Ahuras als Personifikationen 
der Eigenschaften des Ahura Mazda erklart. Aber es war doch wohl nicht 
moglich, mit solch theologischer Diskussion ein ganzes Volk in religiose 
Bewegung zu bringen. Nicht neu ist die bevorzugte Stellung des a8a, das 
auch von Zarathustras Gegnern verehrt wird 80), nicht neu ist die Verehrung 
der Kuh, die Zarathustra bereits Fryana, dem mythischen Vorfahren des 
Kavi Vistaspa, zuschreibt81), und vielleicht ist sogar der Dualismus in 
wesentlichen Punkten schon bei Zarathustras Vorgangern ausgepragt 
gewesen82). Wasist also die entscheidende Idee, die Zarathustra iiber aile 
viehheischenden Magier und Brahmanen hinausgehoben hat und zu 
einem der groBen Religionsstifter der Erde werden lieB ~ Es ist wohl das 
BewuBtsein vom unmittelbar bevorstehenden Anbruch der letzten Welt­
epoche, in der Gut und Bose voneinander getrennt sein werden, das er den 
Menschen gegeben hat, das BewuBtsein, daB es in der Hand jedes ein­
zelnen liege, an der Ausrottung des Trugs mitzuwirken, das Reich des 
Gottes mitaufzurichten, vor dem die dem Hirtendienst obliegenden 
Menschen aile gleich sind, und so das milchdurchstromte Paradies auf 
Erden wiederherzustellen. 

80) V gl. a~ toi 1Jiapmg angrang a8aono adara 43. 15 
s1) Vgl. fryanahya ... armatoi8 gaeOa frado Owaxsavha 46.12 
&2) S. den Kommentar zu 30.3 und vgl. ZDMG 107.371. 
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Durch Asterisk (*) hinter einem Wort wird auf den Anhang S. 16'1 ff. verwiesen. 



76 Text - Obersetzung - Paraphrase 

Yasna 28 

1 ahya yiisa n'iJmavha ustanazasto raf'iJdrahya 
mainy~us* mazda paourvim * spgntahya asa visp~ng syaoOana 
vavh~u8 xratum manavhO ya xsn'iJvi8a g~usca urvqn'iJm * 

2 y~ vd mazda ahura 
maibyo davoi ahvd 
ayapta a8al haca 

3 y~ vd a8a ufyani 
mazdqmca ahur'iJm 
var'iJdaiti armaiti8 

pairi. jasai vohu manavha 
astvatasca hy~ca manavhO 

yai8 rapanto daidil X"a8re 

manasca vohu apaourvim 
yaeibyo x8a8nmca ayZ<wnvamn'iJm * 

a moi raf'iJdrai zav~ng jasata 

1 Seine gehe ich zunachst bittend an, mit Ehrfurcht die Hande empor­
gebreitet haltend, des Heifers, 

des durch die Wahrhaftigkeit heilvollen Strebens Angehorige aile, 
mit dem Opferwerk, o Kundiger, 

um dessentwillen du den Geist des guten Gedankens und die Stimme 
der Kuh anhoren mogest. 

2 Der ich euch, o Kundiger Lebensherr, mit gutem Gedanken um­
schreiten will, 

mir gebt der Wahrhaftigkeit gemaB beider Lebensbereiche - des 
leiblichen und des des Gedankens -

Gliicksgiiter, durch die einer seine Freunde in Wohlergehen versetzen 
konnte! 

3 Der ich euch, o Wahrhaftigkeit, mit einem neuen Liede preisen will 
und den guten Gedanken 

und den Kundigen Lebensherrn, denen unvergangliche Macht 
und mehrende GemaBheit zu eigen sind, mir kommt zu Hilfe auf 

meine Rufe! 

(1) In Gebetshaltung tritt der Priester Zarathustra vor Ahura Mazda und die 
Ahuras und bittet Ahura Mazda, er moge auf die Au13el'ung seines Geistes und auf 
die Stimme der von den Opferherren zum unblutigen Opfer mitgefi.i.hrten Kt.'h 
hore?. (2) Indem ~r ihn in fromme Gedanken versunken mit den vol'geschriebenen 
Schr1tten umschre1tet, erfleht Zarathustra von Ahura Mazda materielles und 
geistiges Gliick, wie es eben ein Herrschel' seinen Anhangem und Untergebenen 
als Erkenntlichkeit fi.i.r ihre Treue zu bieten versucht. (3) Das neue Lied das 
Zarathustra gedichtet hat, soli die Aufmerksam.keit Ahura Mazdas e · ed und 
ibn in seiner unverganglichen Macht und seiner Milde zur Hilfsbereit;c;~: geneigt 
machen. (4) Zarathustra achtet auf den guten Gedanken, den richtigen Lied-
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vohu dade haOra manarJha 
vidu8 mazda ahurahy~ 

4 ylJ urvqnam * mlJn gaire 
a8i8ca 8yao0ananqm 
yavaJ isai tavaca avaJ xsai aese a8ahya 

5 a8a kaJ Owa darasani manasca vohu vaedamno 
gatumca ahurai savi8tai* saraohm mazdai 
ana mqOra mazi8tam vauroimaidi xrafstra hizva 

6 vohu gaidi manavha daidi a8a* dd* daragayu 
ara8vai8 tu ux~ai8 mazda zara0u8trai aojonghvaJ rafano 
ahmaibyaca ahura ya daibi8vato dvae8d taurvayama 

7 daidi a8a tqm a8im vavhlJu8 ayapta manavho 
daidi tu armaite vi8taspai i8am maibyaca 
ddstu mazda xsayaca ya vlJ mq_Ora sravima* radd* 
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4 Der ich fiir das Loblied mit gutem Gedanken auf meinen Atemhauch 
achte 

und auf die Anteile an Opferwerken, eingedenk des Kundigen Lebens­
herrn, 

ich will, soweit ich kann und vermag, Ausschau halten im Begehr 
nach der Wahrhaftigkeit. 

5 0 Wahrhaftigkeit, werde ich dich erblicken, da ich den guten 
Gedanken erfasse 

und als Weg fiir den Lebensherrn denjenigen Gehorsam gegeniiber 
ihm, dem gar starken und kundigen, 

der durch diesenZauberspruch am gro.l3ten ist: ,WirmochtendieUn­
holde mit der Zunge abwehren!" 

6 Komm mit gutem Gedanken, gib mit Wahrhaftigkeit als lang 
dauernde Gabe 

durch deine hohen Ausspriiche, o Kundiger, dem Zarathustra machtige 
Hilfe 

und uns allen, o Lebensherr, damit wir durch sie die Anfeindungen 
des Feindes iiberwinden mogen! 

7 Gib, o Wahrhaftigkeit, diesen Anteil, die Gliicksgiiter des guten 
Gedankens! 

Gib du, o Gema.l3heit, dem Vistaspa Kraft und mir! 
Gib, o Kundiger, und gebiete durch den Zauberspruch, durch den 

wir eure huldvollen Anordnungen vernehmen mogen! 

vortrag und die richtige Ausiibung der rituellen Handlungen, um so der Wahr­
haftigkeit, des Inbegriffs allen Gliicks, teilhaftig zu werden. (5) In der Hoffnung 



78 Text - tJberaetzung - Paraphraae 

8 vahist-am Owa vahista 
ahuram yasa vaunu8 
yaeibyasca il rav'!w,vhOi 

yam a8a vahista hazao8-am 
naroi f-arasaostrai maibyaca 

vispai yave vavMu8 manavhO 

9 anai8 vii noil ahura mazda ahmca yanai8 zaranaema 
manasca hyal vahi8t-am yoi va yoiO-ama das-ame stu"tc!m 
yuzam z-avi8tyavh0 i8o x8a0ramca savavhqm 

10 al yfmg asfi.a!.ca voista vavhau8ca daOang manavhO 
-araOwang mazda ahura aeibyo parana apanai8 kam-am 
al va x8maibya asuna vaeda x"araiOya vaintya srava 

8 Urn das Beste bitte ich :flehentlich dich, o Bester, den mit der beaten 
Wahrhaftigkeit gleichgesinnten 

Lebensherrn, fiir den Herrn Frasaostra und fiir mich 
und fiir aile die, denen du es geben willst zum vollen Leben des guten 

Gedankens. 

9 Mogen wir euch, o Kundiger Lebensherr, und die Wahrhaftigkeit 
nicht durch diese Bittgange erziirnen 

und den beaten Gedanken, da wir in Reihe stehen bei der aus Preis­
liedern bestehenden Ehrerweisung fiir euch. 

Ihr seid in eurer Person die schnellsten Labespendungen und die 
Herrschaft iiber die Krafte. 

10 Aber denen, die du ala aus Wahrhaftigkeit und gutem Gedanken 
Gerechte kennst, 

ala Wiirdige, o Kundiger Lebensherr, denen erfiille ihren Wunsch 
mit Gewinnen! 

FUr euch werde ich dann geschwollene, klingende, preisliche Riih­
mungen wissen. 

auf den Anblick der Wahrhaftigkeit eroffnet sich Zarathustra mit seinem Gehorsam 
den Weg zur Aufnahme der Verbindung mit Ahura l\:lazda und sucht, die unholden 
Wesen vom Opfer abzuhalten. (6) Auf diesem Weg soU sich Ahura Mazda ein­
:finden, urn Zarathustra und seinen frommen Anhti.ngern zum Schadan ihrer Feinde 
Lebenskraft zu ependen und Hilfe zu gewahren. (7) Gliickegiiter und siille Labe 
fiir Zarathustra und den Vornehmsten unter den Glaubigen, den Kavi ViStaepa, 
soH er mitfiihren und sie alle seine fiireorglichen Anordnungen aus seinem eigenen 
Munde vernehmen lassen. (8) Fiir eich eelbet, aber auch fiir den vornehmen 
Frasaostra bittet Zarathustra :flehentlich uro die Dinge, die dae Leben dee gut­
geeinnten Mensc~en <i:auerhaft angenehm mache~. Auc~ allee gemeine Yolk eoll an 
diesem Gliicke m1t tellhaben. (9) Beeo~~· er konne die Ahuras durch nicht ganz 
vorschriftsma13ige Durchfiihrung der he1hgen Handlungen und dee frommen Urn­
gangs erziirnen, ruft er ihnen zu, er kenne sie ale machtvolle und milde Herrscher. 
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11 yfJ ais a8am nipa;yhe manascii vohu yavaetiiite 
tvflm mazda ahurii fro. mii sisii Owahmfil vaocafJhe* 
mainyflu8* haca Owii fJ-oarJhii yais a arJhu8 paouruyo* bavaJ 

11 Der du dir zusammen mit diesen die Wahrhaftigkeit bewahrst und 
den guten Gedanken fiir aile Zeit, 

du, o Kundiger Lebensherr, lehre mich mit deinem Munde, sie deinem 
Streben gemaB 

auszusprechen, sie, um derentwillen sich die Lebensgrundlage ein­
stellen wird! 

(10) Die Gerechten machen sich um die heilige Religion verdient. Ihnen soilen des­
halb aile ihre Wiinsche erfiillt warden. Zarathustra wird sich dafiir dem Ahura 
Mazda dank bar zeigen und ihm weitere, neue Preislieder singen. ( 11) Diese Preis­
lieder pfiegt Ahura Mazda wie aile anderen frommen .Au13erungen einzusammeln 
und in seinem Hause aufzubewahren, um den Menschen zu gegebener Zeit als Be­
lohnung fiir sie aile die Dinge zuteil warden zu lassen, die die Grundlage eines an­
genehmen Lebens bilden. Deren Erlaugung dient also letztlich Zarathustras Bitte 
um dichterische Inspiration. 



80 Text - Obersetzung - Paraphrase 

Yasna 29 

1 x8maibya g:au8 urva g-araZda kahmai ma OwaroZdum k:a ma ta8a! 
a ma aes-amo hazasca ramo [a ]hisaya d-arasca t-avisca 
noil moi vasta x8ma1 anyo aOa moi sqsta vohu vastrya 

2 ada ta8a g:au8 p-arasa1 
hyal him data xsayanto 
k:am hoi u8ta ahuram 

ahm kaOa toi gavoi ratu8 
hada vastra gaodayo Owaxso 

ya dragvo. d-abi8* aes-am-am vadayoiJ 

3 ahmai a8a nail saraja 
avaesCf:_m noil viduye 
hatCf:.m hvo aojisto 

advaeso gavoi paiti. mravaJ 
ya savaite adrmg -arasvavhO 

yahmai zav:ang jima k-ar-adu8a 

1 Euch klagt die Stimme der Kuh: ,Fur wen habt ihr mich gestaltet, 
wer hat mich gebildet~ 

Gebunden halten mich Mordrausch und Vergewaltigung, Fesselung, 
Obermut und Roheit. 

Ich habe keinen anderen Hirten ala euch. So erscheint mir mit guter 
Hirtentatigkeit!" 

2 FolgendermaBen fragt der Bildner der Kuh die Wahrhaftigkeit: ,Wie 
ist der in deinem Urteil begrtindete gebuhrende Weg fur die Kuh 
bescha:ffen ~ 

Wenn ihr Machtigen schon als solchen zusammen mit dem Futter 
rindernahrenden Eifer bestimmt habt, 

wen wtinscht ihr dann fur sie als Lebensherrn, der den von den Trug­
haften verursachten Mordrausch zerschlagen konnte 1 

3 Ihm wird mit der Wahrhaftigkeit kein Schirmbrecher, der Kuh­
freund, antworten. 

Nicht ist von jenen Dingen etwas zu finden, die die Schwachen be­
wegen, ihr Hohen. 

Der ist der Kraftvollste unter den Seienden, zu dem ich ... die Hilfe­
rufe ... gelangen will. 

(1) Die Kuh befindet sich im Banne schlechter Opferherren. Diese Iiefern sie 
den rituellen Praktiken der trughaften Priester aus, welche sie, vom Haoma be­
rauscht, beim Opfer binden und schlachten. Den Ahuras klagt sie ihre Not, fragt, 
wer ihr Schopfer sei, und fragt nach dem Sinne ihrer Existenz, nach dem Menschen, 
dem sie in gegenseitigem Dienst verbtmden sein kann. In der Suche nach ihm bittet 
sie die Ahuras, sich darum zu bemtihen daf3 das Hirtenamt richtig ausgeiibt 
werde. (2) Von der Klage der Kuh bee~druckt, fragt der Bildner der Kuh die 
Wahrhaftigkeit, welcher Ahura wohl ala Verantwortlicher die Sorge urn die Kuh 
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4 mazda saxviira mairisto yii zi viiv<J1()zoi pairi. ciOiJ 
daeviiiscii ma8yiii8cii yiicii va1()8aite aipi. ciOiJ 
hvo viciro ahuro aBii n~ avhal yaBii hvo vasal 

5 aJ vii ustiiniiis ahvii zastiiis frin<Jmnii ahuriii.ii 
m~ urvii g~uscii azya 
noiJ 'iJ1()Z<Jjyoi frajyiiitis 

hyaJ mazdqm dvaidi frasiibyo* 
noiJ f8uyente d1()gvasu pain 

6 aJ ~ vaocaJ ahuro 
noil aeva ahu visto 
a1 zi Bwii fsuyantaecii 

mazda vidva vaf'us vyiinayii 
naedii ratu8 a8iiJciJ hacii 

viistryaicii Bwarastii tatasa 
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4 Der Kundige, der beste Kenner der Verkiindigungen, moge genau 
beachten, was getan worden ist 

von Daevas und Mens chen; und was von ihnen noch getan werden 
wird, das moge er dazu beachten. 

Er ist der mit Entscheidungsgewalt begabte Lebensherr. So soli es 
uns geschehen, wie er will. 

5 So eignen wir uns beide mit unter Inbrunst emporgebreiteten Handen 
dem Lebensherrn zu, 

ich und die Milchkuh, da wir uns ihn, den Kundigen, zur Aussprache 
bestimmen. 

Nicht gibt es fiir den Rechtlebenden Lebensmoglichkeit, nicht fiir 
den Melker inmitten der Trughaften. 

6 Aber es spricht der Kundige Lebensherr, der die Geheimspriiche 
durch seine Fahigkeit kennt: 

,Von keinem einzigenLebensherrn ist er gefunden. Nicht einmal von 
der Wahrhaftigkeit aus gibt es einen in einem Urteil begriindeten 
gebiihrenden Weg. 

Der Gestalter hat dich ja fiir den Melker und fiir den Weidehirten 
gebildet." 

iibernehmen konnte. Um ihr den ihr gemii..llen Weg zu schaffen, mii13te er die Fesseln 
der Kuh sprengen und so der gottgewollten Riihrigkeit des Hi;rten, der sich um ihre 
Emii.hrung bekiimmern will, Betii.tigungsmoglichkeiten eroffnen. (3) Von der 
Seite der Wahrhaftigkeit ist jedoch niemand zu erwarten, der die hemmenden 
Krii.fte durchbrechen und so der Kuh ihre Bewegungsfreiheit wiedergeben konnte. 
Deshalb tritt Zarathustra, an sich selbst ein beklagenswert hilfloser Mensch, zur 
Kuh, um sich als ihr Fiirsprecher an den mii.chtigsten Ahura, den Ahura Mazda, zu 
wenden. (4) In seiner Allwissenheit warden diesem aile Taten der Daevas und 
ihrer Anhii.nger bekannt, seien sie nun schon vollzogen oder seien sie noch geplant. 
Als Gerichtsherr hater die Macht und die Fii.higkeit, iiber sie in der richtigen Weise 
zu urteilen. (5) Zarathustra sieht sich gemeinsam mit der Kuh im Kreise der zum 

6 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I 
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7 t3m azutois ahuro mqOram ta8al a8a hazaoso 
mazda gavoi x8vid'iJ'InC(j hvo* urusaeibyo* spanto siisnaya 
kaste vohu manavha yfJ i dayal fJaava marataeibyo 

8 aem moi ida vista yfJ nfJ aevo siisna gu&ata 
zara8u8tro spitamo hvo nfJ mazda va8ti a8aica 
carak3ra8ra sra'fJayeiJhe hyal hOi hudamfJm dyai vaxatJrahya 

9 alca gfJu8 urva raosta 
vacim* nara8 asurahya 
kada yava hvo avhal 

yfJ anaehm x8qnmfJne radam 
yam* a* vasami i8a. x8a8rim * 

yfJ hOi dadaJ zastavaJ avo 

7 ,Dies Zauberwort vom FettguB hat der Kundige Lebensherr gleichen 
Willens mit der Wahrhaftigkeit 

der Kuh gebildet und die Milch, er, der den Mageren durch seine 
Unterweisung heilvoll ist. 

Wer steht dir mit gutem Gedanken zur Verfiigung, der sie den Sterb­
lichen verschaffen wird~'' 

8 ,Dieser hier ist von mir gefunden, der als einziger unseren Unter­
weisungen lauscht, 

der Zarathustra Spitama. Er will uns, o Kundiger, und der Wahr­
haftigkeit 

Preislieder zu Gehor bringen, wenn ich ihm SiiBe der Stimme ver­
leihen werde." 

9 Da erhebt die Kuh ein Jammern: ,Damit man den kraftlosen Fiir­
sorger anhore, 

die Stimme des schwachen Mannes, von dem ich wiinsche, daB er 
durch Kraftlabespendung machtvoll sei - -

warm jemals wird der zur Stelle sein, der ihm Hand und Hilfe geben 
wird~" 

Opfer Versarnmelten, die er ala Trughafte empfindet und denen er bose Absichten 
hinsichtlich der Kuh zuschreibt. So liegt es nahe, da.l3 er Hilfe bei Ahura Mazda 
sucht, dessen Geist in Gestalt des in der Mitte des Opferplatzes entziindeten heiligen 
Feuers anwesend ist. Er unterstellt sich ihm wie ein Fremdling, der am Herde eines 
Hausherrn Schutz erhofft, und glaubt, nun bei ihm Antwort auf die vorher vom 
Bildner der Kuh gestellten Fragen zu bekommen, die ja auch ihn bewegen. (6) 
Ahura Mazda richtet seine Antwort gleich unmittelbar an die Kuh. Nicht seine 
und der anderen Ahuras Sache ist es, ihr zu ihrem Rechte zu verhelfen. Der Sinn 
ihrer Existenz liegt ja doch in der Abhangigkeit vom Hirten, der sie melkt und ihr 
so allein zu der Moglichkeit verhelfen kann, ihre Aufgaben zu erfiillen. (7) Nattir­
lich sind mit dieser Antwort die Problema selbst noch nicht gelost, und die Not der 
Kuh halt unvermindert an. So liegt es nahe, da.l3 der gute Gedanke ala innere 
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1 o yuzam aeibyo ahurii 
ava1 vohu manarJhii 
azamci1 ahya mazda 

Ya.ma 29 

aogo diitii a8ii x8a8romcii 
yii hu8'iJiti8 rii'f114mcii dii1 
Owqm mafJhi paourvim vaed'iJm 

11 kudii ahm vohuca mana x8a8romcii a1 mii ma8ii 
yuzam mazda friixSn:ane mazoi magiii.ii paiti. ziinata 
ahurii nu na avara ahmii ratOis yusmiivatqm 
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10 ,Gebt ihr doch denen hier, o Lebensherr, Kraft durch Wahrhaftig­
keit und jene 

Macht durch guten Gedanken, durch die einer Wobnlichkeit und 
Frieden scha:fft! 

Ich jedenfalls halte dich, o Kundiger, fiir deren uranfanglichen 
Besitzer." 

11 ,Wo sind die Wahrhaftigkeit, der gute Gedanke und die Herrscher­
macht 1 Erkennet doch ihr mich zusammen mit dem Menschen 

in Umsicht fiir die groBe Gabe als den Euren an, o Kundiger I 
0 Lebensherr, nun herab zu uns auf Grund der durch uns vollzogenen 

Beschenkung von euresgleichen! '' 

Stimme des Gottes die Frage stellt, wer denn nun dieser Hirte sei, der als Melker 
der Kuh dem Menschen deren Gaben, Milch, Butter und Kiise, vermitteln konnte. 
(8) Als andere innere Stimme antwortet die Wahrhaftigkeit. Sie weist auf Zara­
thustra hin, der auf die gottlichen Unterweisungen hort und bereit ist, den Ahuras 
Lieder zu Gehor zu bringen, soferne diese seiner Stimme Schmelz verleihen wollen. 
(9) Dal3 Zarathustras Stimme bislang noch schwach ist, ist ein neuer Anlal3 fiir die 
Kuh, ihr Schicksal zu bejammern. Fii.nde sich doch nur ein kraftvoller Herrscher, 
der dem Zarathustra zu helfen und seiner Stimme so den gebiihrenden N achdruck 
zu verleihen bereit ware. (10) Plotzlich wird sich die Kuh aber einer Wandlung 
in den Herzen der Umstehenden bewul3t. Sie haben sich, gefiihrt von jener lang­
ersehnten machtvollen Personlichkeit, zum rechten Glauben bekehrt. So soli ihnen 
Ahura Mazda in ihrem Wunsche, der Kuh Futter und friedlichen Aufenthalt zu 
verschaffen, behilflich sein. (11) Den Daevas und dem blutigen Opfer haben sie 
abgeschworen und sich entschlossen, Ahura Mazda und die Ahuras zum Opfer ein­
zuladen, um sie zu verehren tmd durch Darbringung von Milcherzeugnissen zu 
laben. Der milchspendenden Kuh fallt also die Aufgabe zu, die Aufmerksamkeit 
der Ahuras auf das Opfer zu erregen und ihre Geneigtheit zu erbitten. 
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Yasna 30 

1 al ta vaxsya ifanto ya mazda()a hyaJ.cil viduse 
staotaca ahurai yesnyaca varJMus manarJhO 
humqzdra asa yeca ya raocabis darasata urvazii 

2 sraota gau8.ai8* vahista avaenata suca manarJhii 
avarana viciOahya naram naram x'IJanyai tanuye 
para maza yarJhO ahmai na sazdyai baodanto paiti 

3 al ta mainyu paouruye* ya yama x'IJafna* asrvat'iJm 
manahica vacahica 8yao0anoi hi vahyo ak'iJmca 
ascii hudarJhO 'iJras visyata nail duZdarJhO 

1 Die will ich verkiinden, ihr Herank.ommenden, die heachtlich sind 
sogar fiir ihn, den Wissenden, 

die Lohpreisungen ihm, dem Lehensherrn, und die zur Verehrung 
gehorigen Lieder des guten Gedankens. 

Ihr Wohlachtsamen! In Wahrhaftigkeit nii.here ich mich mit der 
Erhehung, die durch die Lichter sichthar ist. 

2 Vernehmt mit den Ohren das Beste, erschaut im Feuerglanze mit 
eurem Sinne 

die Einladungen, die sich aus der Beurteilung eines Mannes nach dem 
anderen fiir die eigene Person 

vor dem groBen Bittgange ergehen, um auf diesen achtsam uns zu 
gebieten. 

3 Dies sind die heiden grundlegenden Bestrehungen, die Zwillinge, die 
als beiderlei Traume hekanntgeworden sind, 

als heiderlei Gedanken und heiderlei W orte, als heiderlei Werke, das 
hessere und das schlechte; 

und zwischen diesen heiden scheiden recht die Gutesgehenden, nicht 
die Schlechtesgehenden. 

(1) Die Ahuras nii.hern sich schon dem bereiteten Opfer. Deshalb schickt sich 
Zarathustra an, im Lichte des Opferfeuers fromme Lieder zu Gehor zu bringen und 
seine innere Erhebung kundzutun. (2) Die Ahuras sollen die Lieder vernehmen 
und genau beobachten, wie Zarathustra im Feuerglanze einen Glii.ubigen nach dem 
anderen auf seine Rechtschaffenheit priift und darauf, ob er fiir die Teilnahme an 
dem nun bald beginnenden frommen Umgang geeignet ist, dessen Leitung die 
Ahuras selbst iibernehmen sollen. (3) Alle AuJ3erungen der Menschen, Trii.ume, 
Gedanken, W orte und Werke, gehen auf die zwei grundlegenden einander entgegen­
gesetzten Bestrebungen zuriick, die gute, die sich am klarsten im ahurischen, und 
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4 alca hya1 ta ham mainyu jasaet~m paourvim dazde 
gaemca ajyaitimca yaOaca avha1 apam~m avhu8 
aci8to d~gvatqm a1 asaune vahi8t~m mana 

5 aya mainiva* varata 
ahm mainyu8 spani8to 
yaeca x8nao8~n ahu~m 

6 aya noiJ ~~8 vi8yata 
~~smanang upa. jasaJ 
aJ aehm~m handva~nta 

ya d~gva aci8ta w~zyo 
ya xraoZdi8tang asano vaste 
haiOyaiB 8yao0anai8 frao~1 mazdqm 

daevacina hyaJ is a. d~baoma 
hyaJ w~nata acist~m mana 
ya bqnay~n ahum ma~tano 
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4 Und wenn diese heiden Bestrebungen feindlich aufeinander stoBen, 
dann schafft man sich die Grundlage seines Lebens, 

Lebensfiille und Mangel an ihr, und die Art, wie das Leben zuletzt 
sein wird. 

Gar schlecht wird das der Trughaften sein, aber dem W ahrhaften 
wird der beste Gedanke zuteil werden. 

5 Von diesen heiden Bestrebungen erwahlt sich die trughafte das 
schlechteste Tun, 

die Wahrhaftigkeit erwahlt sich die heilvollste Bestrebung, die in die 
hartesten Steine gekleidet ist, 

und diejenigen, die sich, sich bekennend, ·des Kundigen Lebensherrn 
mit lauteren Taten annehmen. 

6 Zwischen diesen heiden scheiden vor allem die Daevas nicht richtig. 
Well sie Betorung 

tiberkommt, wenn sie mit sich zu Rate gehen, sodaB sie sich den 
schlechtesten Gedanken erwahlen, 

deshalb rennen sie beim Mordrausch zusammen, mit dem die Menschen 
die Welt verseuchen. 

die bose, die sich am klarsten im daevischen Opfer aul3ert. Der Entscheidung 
zwischen diesen heiden Forman des Opfers kann sich niemand entziehen, wader die 
Opferer auf Erden noch auch die iiberirdischen Wesen, die Ahuras und die Daevas, 
denen jene ihre Opfer darbringen. (4) Die genannten heiden Bestrebungen liegen 
miteinander im Kampfe um die Seele eines jeden einzelnen Menschen und suchen 
sie an sich zu ziehen. Von der Entscheidung des Menschen selbst hangt letztlich 
das Ergebnis dieses Kampfes ab, das seinen irdischen Lebensweg und die Art seines 
Lebens im Jenseits entscheidend beeinflul3t. (5) Von der bosen Bestrebung geht 
das bose Tun aus. Zur Wahrhaftigkeit aber entschliel3t sich die heilvolle Bestrebung 
und mit ihr aile aufrichtigen Verehrer Ahura Mazdii.s. (6) Im Grunde haben auch 
die Daevas freie Wahl zwischen dem Milchopfer des Wahrhaften und dem trug­
haften Opfer, bei dem Haoma genossen und die Kuh rituell geschlachtet wird. Aber 
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7 ahmiiicii x8a0rii jasal mana1Jhii voh-u a8iicii 
a1 Tc-ahrp:am utayuitis* dadiil iirmaitis qnmii 
aesqm toi ii a7J"hal yaOii aya1)hii iidiiniiis paouruyo* 

8 alcii yadii ae8qm kaenii jamaiti aena1Jhf!m 
a1 mazda taibyo x8a01<Jm vohu mana1Jhii voi.vidaiti* 
aeibyo saste ahurii yoi a8iii dad-an zastayo drujim * 

9 alcii tOi vaem nyiimii yoi im f-ara8am lc-af<Jnaon ahum 
mazdascii ahura1)ho ii. moyastrii* baranii* asiicii 
hyal haOrii mana baval yaOrii cisti8 a1Jhal maeOii 

7 Aber zu dem Frommen hier kommt man mit Macht, mit gutem 
Gedanken und mit Wahrhaftigkeit. 

Gestaltverleiht die Jugendkraft, Geist verleiht die GemaBheit, 
damit er durch deren Festschmiedung mit dem Ordalerz dein Erster 

sei. 

8 Und damit endlich nun einmal die Siihnezahlung fiir ihre Vergehen 
eintri:fft, 

deshalb ubertragt man dir mit gutem Gedanken die Macht, o Kun­
diger, 

damit du denen Befehle erteilest, o Lebensherr, die den Trug der 
Wahrhaftigkeit in die Hande geben wollen. 

9 So mochten wir denn diejenigen sein, die die Welt lichtglanzend 
mach en, 

ihr Lebensherren und du, o Kundiger, indem wir Zuwendungen brin­
gen und Wahrhaftigkeiten, 

wenn sich die Gedanken dort vereinen werden, wo Erkenntnis zu­
gegen ist. 

es liegt in ihrer Natur, daB sie, vor die Entscheidung gestellt, sich durch den 
schlechten Gedanken betoren lassen, mit dem die Trughaften sie zu ihrem Opfer 
hinzuziehen versuchen. (7) Anders als sie findet sich Ahura Mazda beim Opfer des 
Frommen ein und stattet ihn prii.chtig mit leiblichen und geistigen Vorziigen aus. 
(8) Die Frommen iibertragen ihm die Macht im Endkampfe gegen den Trug und 
gegen den Trughaften, der nach dem graBen Siege seinen Besitz an den Wahrhaften 
als Siihnezahlung abzutreten haben wird. (9) Mit dem heiligen Feuer, das sie ver­
ehren und pfl.egen, hoffen die Verehrer Ahura Mazdas die Welt vom Truge zu lii.utern 
~d s.o mit zum Anbruch einer neuen Weltepoche beizutragen. (10) Da wird dann 
wuklich das Unwesen des Trugs endgilltig sein Ende finden und der Ruhm Ahura 
Mazdas wird mit besonders prii.chtigen Liedern verbreitet werden, die iiber die 
Ebene stiirmenden Rennergespannen zu vergleichen sein werden. (11) Vol"aus-
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1 o ada zi ava drujo 
aJ asi8ta yaojante 
mazda a8allyaca 

Ya.ma 30 

[avo] bavaiti slcando spayaOrahya 
a hu8itoi8 vavMu8 manavho 

yoi zazanti vavhau sravahi 

11 hyaJ ta urvata sa8a0a ya mazda dadiiJ. ma§yavM 
x"itica gnaiti hya!,ca daraggm dragvo. dabyo* ra8o 
savaca a§avabyo aJ aipi tai8 avhaiti u8ta 
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10 Dann wird namlich fiber den Trug die aus seiner Siihnung entstehende 
Vernichtung hereinbrechen, 

und es werden die schnellsten Renner angeschirrt werden beim Wohn­
lichkeit bietenden guten Gedanken 

des Kundigen und der Wahrhaftigkeit, die sich guten Ruhm ersiegen 
werden. 

11 Wenn ihr die Anordnungen erfaBt, die der Kundige erteilt, ihr 
Menschen, 

und die Bewegungsfreiheit oder Mangel an ihr mit sich bringen, und 
wenn ihr das den Trughaften drohende langandauernde Verderben 

und die den Wahrhaften winkenden Kraftspendungen erfaBt, dann 
wird er sich mit ihnen nach Wunsch verhalten. 

setzung zu dieser Entwicklung ist freilich treuer Gehorsam gegeniiber dem gott­
lichen Gebote. Dieses Gehorsams wird sich aber gerne befl.ei13igen, wer bedenkt, mit 
welchen Annehmlichkeiten er belohnt wird und welche schlimmen Strafen dem 
Ungehorsamen drohen. 
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Yasna 31 

1 ta v~ urvata marantii agu8ta vaca s~nghiimahi 
aeibyo yoi urvatai8 drujo a8ahya gaeOa vim~rancaite 
fLlcil aeibyo vahi8ta yoi zrazda* arJh~n mazdai 

2 yezi ai8 nail urvane adva aibi. d~r~8ta vanya 
a1 va visp~ng ayoi yaOa ratum ahuro vaeda 
mazda aya qsaya ya a8a1 haca jvamahi 

3 yqm da mainyu aOriicii a8iicii cois ranoibya xsnut~m 
hyal urvat~m cazdonrJhvad~byo tal n~ mazda vidvanai vaoca 
hizva Owahya avho ya jvanto visp~ng vauraya 

1 Indem wir diese eure Anordnungen aufsagen, kiinden wir Worte, die 
von denjenigen nicht gehort werden soilen, 

welche nach den Anordnungen des Trugs die Herden der Wahrhaftig­
keit zerstoren. 

Denen aber werden sie gar frommend sein, welche dem Kundigen 
glii.ubig sind. 

2 Wenn mit ihrer Hilfe keine Bahn wird, um hin zu den erblickten 
hoheren Giitern zu gelangen, 

dann wende ich mich an euch aile, weil der Lebensherr einen in seinem 
Urteil begriindeten gebiihrenden Weg weiB, 

der beider Anteile kundige, um dessentwillen wir der Wahrhaftigkeit 
gemaB Ieben. 

3 Was an Flinkheit du unseren Beinen durch dein Streben und dein 
Feuer bestimmst und durch die Wahrhaftigkeit zusprichst, 

was die Anordnung fiir die VerantwortungsbewuBten ist, das sage 
uns, damit wires erfahren, 

mit der Zunge deines Mundes, damit ich so die Lebenden aile ab­
wehren konne! 

(1) Die Spriiche, die die Wahrhaften ihrem Gotte Ahura Mazda verdanken und 
ihm zu Ehren rezitieren, diirfen dem Trughaften nicht zu Ohren kommen, da sie 
ihm die Vorteile bringen kotmten, die den Wahrhaften vorbehalten sein sollen. 
(2) Wenn die magische Kraft dieser Spriiche nicht geniigt, um das Lebensgliick zu 
erlangen, so wendet sich Zarathustra an Ahura Mazda und die Ahuras selbst, da das 
Urteil des Ahura Mazda den Wahrhaften den Weg zum Gliicke zu geben vermag. 
(3) Durch das Urteil des Gottes wird dem Wahrhaften die Korperkraft und Riistig­
keit zuteil, mit der er diesen Weg durchsteht, und das geheime Wissen, mit dem er 
aile unliebsamen Wesen abwehren kann. (4) Von der Anwesenheit der Ahuras er-
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4 yada alam zavim avhan mazddsca ahuravho 
asica armaiti vahi8ta isasa manavha 
maibyo x8afJram aojonghvaJ yehya varada vanaema drujim * 

5 taJ moi vicidyai vaoca hyaJ m0i ala data vahyo 
viduye vohu manavha manca daidyai yehya ma ara8i8 
taciJ mazda ahura ya noiJ va avhaJ avhaiti va 

6 ahmai avhaJ vahi8tem yfJ moi vidva vaociiJ haifJim 
mqfJram yim haurvatato asahya amaratatasca 
mazdai avaJ xsafJram hyaJ hOi vohu vaxsaJ manavha 

4 Wenn die anzurufende Wahrhaftigkeit, die Lebensherren und der 
Kundige zur Stelle sein werden 

mit Anteilsspendung und GemaBheit, dann Will ich mir mit bestem 
Gedanken 

kraftvolle Macht erB.ehen, durch deren Mehrung wir den Trug be­
siegen konnten. 

5 Das hohere Gut nenne mir, damit ich es klar erkenne, das ihr mir 
durch die Wahrhaftigkeit bestimmt habt, 

damit ich gerade von demjenigen, dem ich als Gottbegeisterter an­
gehore, durch guten Gedanken erfahre und mir einprage, 

o Kundiger Lebensherr, was vorhanden sein wird und was nicht! 

6 Ihm gehore die beste, der mir als Wissender den lauteren 
Zauberspruch von der Gesundheit und Lebenskraft der Wahrhaftig­

keit sagen wird, 
dem Kundigen gehore jene Macht, die er durch seinen guten Gedanken 

mehren wird. 

ho:fft sich Zarathustra eine Mehrung seiner Kraft, die er zur Vernichtung des Trugs 
einzusetzen gedenkt. (5) Ahura Mazda bittet er als dessen vertrautester Anhan­
ger urn mal3gebliche Auskunft dariiber, welche der erbetenen Gaben er erhalten 
werde und welche ihm etwa versagt bleiben sollen. (6) Er will ihm die Macht iiber 
sich und die Seinen iibertragen, in der Hofthung, dal3 Ahura Mazda bereit sei, ihm 
das Geheimnis der Lebenskraft und der Unsterblichkeit mitzuteilen. (7) Das 
Wunderbare am Wesen Ahura Mazda.s ist, dal3 er die Wahrhaftigkeit erdacht und 
gescha:ffen hat, also schon in uralter Zeit vollkommen war, dennoch aber immer 
weiter wachst und sich trotzdem stets gleichbleibt. (8) Beobachtet man ihn bei 
seinen Schopfungstaten, so erkennt man, dal3 er zugleich uralt und jugendkrii.ftig 
ist, und zwar jugendkra.ftig gerade durch den guten Gedanken, den er selbst gezeugt 
hat. (9) Zu seinen guten Werken gehort auch die Erscha:ffung der Kuh. Sein Geist 
hat in der Gestalt von deren Bildner der Kuh die freie Entscheidung tiber ihren 
Weg gewiihrt und dariiber, wer il>r rechtmiil3iger Besitzer sein soli, (10) Die Wahl, 
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7 yastii manta paouruyo* 
hvo xraOwa ~mis a8am 
ta mazda mainyu 'ld8yo 

raocabis roiOwan x"a0ra 
ya diiraya1 vahist'Om mano 
ya a nuramci1 ahura hamo 

8 a1 Owa manghi paourvim* mazda yazum* stoi manavha 
VarJhauS pataram manavhO hya1 Owa ham casmaini [han ]grab'iJm 
haiOim a8ahya dq_mim avhms ahur'Om syaoOanaesu 

9 Owoi as armaitis* Owa a gau8 tasa as xratus* 
mainyau8* mazda ahurii hya1 aliylii dada paOq_m 
viistrya1 va aite ya vii ni5i1 avha1 viistryo 

7 Der Uralte, der durch ihn auf sie sinnt, die die freien Raume mit 
Lichtern durchdringt, 

der ist durch seinen Geist ihr, der Wahrhaftigkeit, Schopfer. Mit dem 
man den besten Gedanken festhalt, 

durch das Streben wachst du, o Kundiger, o Lebensherr, der du bis 
jetzt noch derselbe bist. 

8 Ich erkenne von dir, dem Uralten, daB du jugendkraftig bist durch 
den Gedanken, o Kundiger, 

von dir, dem Vater des guten Gedankens, wenn ich dich im Auge 
erfasse, 

dich, den wirklichen Schopfer der Wahrhaftigkeit, den Lebensherrn, 
bei den Bewirkungen der Lebenskraft. 

9 Dir gehorte die Gemii.Bheit an, dir zugehorig als Bildner der Kuh 
war der Geist, 

als du, o Kundiger Lebensherr, dieser auf Grund deines Strebens 
Wege eroffnetest, 

um zum Weidehirten hinzugehen oder zu dem der nicht Weidehirte 
ist. 

die die Kuh trifft, ist selbstverstandlich. Sie entschlieBt sich, sich dem zuzuwenden, 
der sich zu der von Ahura Mazda geschaffenen Kuh- und Hirtenreligion bekennt und 
folglich auch iiber die richtigen Zauberspriiche verfiigt. (11) Ahura Mazda schafft 
den Menschen als Grundlage ihres Lebens die materiellen und die geistigen Giiter, 
die Lebenskraft und auch die heiligen Riten, derer sie sich zu befl.ei13igen haben, 
wenn sie sich vom Gotte Erfilllung ihrer Wiinsche erbitten. (12) Er hat die Fahig­
keit, zu erkennen, ob es rechte oder falsche Lieder sind, die bei den Opferhandlungen 
auf Erden vorgetragen werden, und kann so die Frage richtig entscheiden, zu 
welchem Opfer er sich wenden soli. (13) Bogar die geheimsten Gesprache kann er 
auf Grund seiner Allwissenheit wahrnehmen und zeigt sich als gestrenger Richter, 
der auch kleine Vergehen mit schwerer Strafe belegt. (14) Seine Allwissenheit be­
fahigt ihn auch, Zarathustra jetzt schon Klarheit dariiber zu verschaffen, wer sich 
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1 0 aJ hi aya fravar<Jtii 
ahur<Jm asavanam 
noil mazda aviistryo 

Ya.ma 31 

viistrim anyiii fsuyantam 
vavhgus fsgnghim manavho 

davqscinii humar<Jtois baxstii 

11 hyaJ ng mazda paourvim gaeOascii ta8o daenascii 
Owii manavhii xratuscii hya,J astvantam dada u8tanam 
hyaJ syaoOaniicii sgnghqscii yaOrii var<Jngng vasa diiyete 

12 aOrii viicim* baraiti 
vidva vii avidva vii 
anus. haxs iirmaitiS* 

miOahvaca vii ar<Js.vaca* vii 
ahyii zar<Jdiicii manavhiicii 

mainyu par<Jsaite* yaOrii maeOii 
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10 Sie zieht aber fiir sich von diesen beiden den melkenden Weidehirten 
vor, 

den wahrhaften Lebensherren, den Genossen des guten Gedankens. 
Nicht schafft sich nam.lich der Nichthirte gute Erinnerung, o Kundiger, 

zumal er so fiucht. 

11 Da du uns, o Kundiger, als Lebensgrundlage die Lebenskorper und 
die Gesinnungen gebildet hast 

durch deinen Gedanken und dazu den Geist, da du die leibhaftige 
Lebenskraft geschaffen hast, 

da die Opferwerke und die Verkiindigungen, bei denen der Wiin­
schende zu seinen Entscheidungen kommt, - - -

12 Ob bei ihnen ein Falschredender oder ein Au:frichtiger seine Stimme 
erhebt, 

ein Wissender oder ein Nichtwissender mit seinem Herzen und seinem 
Gedanken, 

hilfreich zur Seite stehend befragt sich dariiber mit dem Streben die 
GemaBheit, sofern sie bei ihnen zugegen ist. 

bei der Bezahlung des eben abgehaltenen Opfers als Wahrhafter und wer sich als 
Trughafter erweisen wird. (15) Bei ihm liegt die Hohe der Strafe, die den trug­
haften Priester treffen wird und den, der ihn fordert und kein anderes Lebensziel 
kennt, als den Wahrhaften seines Anrechts zu berauben. (16) Er wei13 aber auch 
dariiber Bescheid, wann endlich der Mann auftreten wird, von dessen kraftvolier 
Herrschaft eine wirkliche und echte Forderung der heiligen Religion zu erwarten 
ist, und er wei13 bereits, wie dieser Mann der Gerechtigkeit zum Durchbruch ver­
helfen wird. (17) Selbstverstandlich wird der Wahrhafte bei Ahura Mazda etwas 
erreichen, der Trughafte aber nicht. Ahura Mazda soli aber iiberhaupt dafiir sorgen, 
da.f.3 Zarathustras Gesprach mit ihm nicht weiter durch die Reden des Trughaften 
gestort wird, der sich einzuschalten versucht. (18) Ja, es soli sogar niemand, der 
in irgendeiner Verbindung mit einem Trughaften steht, dies Gesprach auch nur zu 
Ohren bekommen. Er konnte aus ihm namlich wirkungsvolle Zauberspriiche er-
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13 ya frasa avisya ya va mazda p-arosaete* taya 
yfJ va kasfJu8 aenavho a mazistqm [a Jyamaite bujim * 
ta ca8mmg Owisra haro aibi asa [ aibi] vaenahi vispa 

14 ta Owa p-arosa ahura ya zi aiti jfJnghatica 
ya iBudo dad-ante daOranqm haca a8aun6 
yasca mazda drogvo. d-abyo* yaOa ta avh-an hfJnk-arota hyal 

15 p-arosa aval ya maeni8* 
du8. 8yao0anai ahura 
vastryehya aenavM 

yfJ drogvaite xsaOrom hunaiti 
yfJ noil jyotum hanaro vinasti 

pasfJus viraalca adrujyanto 

16 p-ar-asa avaJ yaOa hvo yfJ hudanu8 d-amanahya x8a0rom 
soiOrahya va danyfJus va asa fradaOai asp-arozata 
Owavqs mazda ahura yada hvo avhal ya. syaoOanasca 

13 Was o:ffenes Gesprach ist, o Kundiger, und was zwei fiir geheime 
Dinge miteinander besprechen, 

und wer sich fiir ein geringfiigiges Vergehen gar groBe Siihne zu­
ziehen soli, 

das alles siehst du durch die Wahrhaftigkeit, indem du es mit dem 
Strahle deines Auges erfaBt. 

14 Nach den Dingen frage ich dich, o Lebensherr, welche herankommen 
und bald eintre:ffen werden, 

welche Kraftspendungen an Gaben man vom Wahrhaften bekommen 
wird 

und welche vom Trughaften, o Kundiger, und wie diese bescha:ffen 
sein werden, wenn das Lied beendet sein wird. 

15 Danach frage ich, welcher Art die Vergeltung ist fiir den, der dem 
Trughaften seine Macht mehrt, 

dem "Obeltater, o Lebensherr, der seinen Lebensunterhalt nicht :finden 
kann 

ohne Gewalttat an Vieh und Mann des nichttriigenden Weidehirten. 

16 Danach frage ich, wie der sein wird, der segensreich die Macht iiber 
Haus, 

Gau und Land durch Wahrhaftigkeit zur Mehrung bringt, 
deinesgleichen, o Kundiger Lebensherr, und wanner zur Stelle sein 

wird und mit welcher Tat. 

fahren, mit denen er das ganze Land ins Verderben stiirzen wiirde. (19) Zara­
thustra hat sich diese Zauberspriiche gut eingepragt und tragt sie jetzt seinem Gotte 
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Ya.ma 31 

17 katiirfJm asavii vii 
vidva vidu8e mraotu 
zdi nfJ mazda ahurii 

dragva vii v3ranvaite mazyo 
mii 3vidva aipi. dfJbiivayal* 
vayhfJu8 fradaxstii manayhO 

18 mii cis a1 vfJ dragvato mq0rlf!Jcii gustii sas?Uiscii 
iizi* d3miin3m vis3m vii soiOram vii dal£yum vii [ ii )dill 
duSitiicii marakaecii aOii is siizdum snaiOisii 

19 gustii yfJ manta ahm 
ar3zuxMi vacayhqm 
Owii iiOrii suxrii mazda 

ahum. bis* vidva ahurii 
xsayamno hizvo vaso 

vayhiiu vidiitii rqnaya 
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17 Wird der Wahrhafte das GroBere fiir sich gewinnen oder der Trug­
hafte~ 

Der Wissende soli zum Wissenden sprechen, der Nichtwissende soli auf­
horen dazwischenzutrligen. 

Sei uns, o Kundiger Lebensherr, ein Ausstrahler des guten 
Gedankens! 

18 Niemand, der dem Trughaften angehort, soli euren Zaubersprlichen 
und Unterweisungen lauschen konnen, 

denn er will ja Haus, Dorf, Gau und Land 
in Not und Tod bringen. Deshalb zerfetzt die Trughaften mit eurer 

Wa:lfe. 

19 Gelauscht hat ihnen der, der an die Wahrhaftigkeit denkt, der Welt­
hailer und Wissende, o Lebensherr, 

der zum rechten Ausspruch der Worte nach Belieben tiber seine 
Zunge verfiigt, 

mit Hilfe deines leuchtenden Feuers in breiter Aufsteliung der Beine 
beim Gute, o Kundiger. 

vor wie ein Schuler seinem Lehrer, wobei er die rituell richtige Haltung einnimmt. 
(20) Dem rechtschaffenen Prieste...-, der sich an einen wahrhaften Opferherrn wen­
det, werden nach dem Opfer glanzvolle Dinge zuteil werden. Den trughaften Opfer­
herren, die die Wiinsche dieses rechtscha.ffenen Priesters nicht erfilllen wollen, 
droht die Strafe ewiger Finsternis. Mit iiblen Speisen wird ihnen ihre Ungastlichkeit 
gegeniiber ihm und ihre Vorliebe fiir das Haomaopfer im Hause des Trugs vergolten. 
(21) Lebenskraft und Unsterblichkeit teilt Ahura Mazda denen zu, die die Wei­
sungen seiner Religion richtig befolgen. (22) So ist anzunehmen, da13 auch dem 
rechten Opferer die glanzvollen Dinge zuteil warden, die er sich ertraumt. Er bemiiht 
sich um die reohte Pfl.ege der Wahrhaftigkeit und darf deshalb hoffen, des Ahura. 
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divamnam hOi apar'dm xsyo 20 yfJ* iiyal a8avanam 
dar'dgfJm iiyu tamar/M 
tam va* ahum dr'dgvanto 

du8. x"ar'dOfJm * avaetiis vaco 
8yao0aniii8 x"iiis daenii naesaJ 

21 mazda dad~ ahuro haurvato amar'dtiitascii 
buroi8 ii a8al£yiicii X"iipaiOyiil xsaOrahyii saro 
vavhfJu8 vazdvarfJ manavM yfJ hOi mainyu 8yao0aniii8cii urvaOo 

22 ciOrii i hudavhe yaOanii vaedamniii manavha 
vohu hvo xsaOrii a8am vacavhii syaoOaniicii hapti 
hvo toi mazda ahurii viiziSto avhaiti astis 

20 Wenn einer zu einem Wahrhaften kommt, so wird daraufhin Gliicks-
glanz sein Besitz. · 

Ein langes Leben im Bereiche der Finsternis, iible Speise und das Wort 
,Wehe" --

zu solchem Leben wird euch, ihr Trughaften, auf Grund eurer Taten 
eure Gesinnung fiihren. 

21 Der Kundige Lebensherr soil die in Gesundheit und Lebenskraft, in 
Macht und Wahrhaftigkeit liegenden, 

auf seiner reichen Selbstherrlichkeit beruhenden Schirmungen sowie 
Meisterschaft des guten Gedankens 

dem geben, der ihm mit seinem Streben und seinen Werken Bundes­
genosse ist. 

22 Glanzvoile Dinge werden dem Gutesgebenden zuteil als einem, der 
sie mit seinem Gedanken erfaBt. 

Durch gute Macht halter die Wahrhaftigkeit mit Wort und Werk. 
Er soil, o Kundiger Lebensherr, dein am besten gelabter Gast sein. 

Mazda oder eines irdischen Herrschers, der sich urn des Gottes Anliegen bemiiht, 
wohlversorgter Ga.st zu sein. 
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Yasna 32 

1 anyiicii x"aetuS yiisaJ ahyii WrcJZ~nam ma,J airyamnii 
ahyii daevii mahmi manoi ahurahyii urviizamii mazda 
Owoi dutavhO avhamii t~ng diirayo yoi va daibihnti 

2 aeibyo mazda ahuro siircJmna vohu manavha 
x8a0rii1 hacii paiti. mraoJ a8ii hu8. haxii x"~nviitii 
spantqm v~ iirmaitim vavuhim varcJmaidi hii n~ avhal 

3 aJ yu8 daevii vispavhO 
yascii va ma8 yazaite 
8yaomqm aipi daibitiinii 

akii1 manavhO stii ciOram 
driljascii pairi. matoi8cii 

yai8 asrUdum * bumya haptaiOe 
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1 Seine erbittet der Hausstand, seine die Gemeinde mit dem Stammes­
verband 

nach meiner Anordnung, ihr Daevas, seine, des Kundigen Lebens­
herrn Geneigtheit: 

,Deine Abgesandten wollen wir sein, die halte fest, die euch an­
feinden!" 

2 Ihnen antwortet der Kundige Lebensherr, begleitet vom guten Ge­
danken 

und mit der sonnenhaften Wahrhaftigkeit gut Freund, kraft seiner 
Herrschermacht: 

,Eure heilvolle und gute GemaBheit erwahlen wir uns, sie soli unser 
sein!" 

3 Aber ihr Daevas aile seid Samen vom schlechten Gedanken 
und wer euch eifrig verehrt und dazu des Trugs und des Ubermuts 
hinterlistige Taten, durch die ihr auf unserem Erdsiebtel traurige 

Beriihmtheit erlangt habt, 

(1) Hohnend gibt Zarathustra den in der Luft schwirrenden Daevas zur Kennt­
nis, dal3 nicht ihnen das grol3e Opfer gilt, zu dem sich der ganze Stamm eingefunden 
hat, sondern ihrem grol3en Gegenspieler Ahura Mazda. (2) Da die Angehorigen 
dieses Stammes die rechte fromme Haltung ihm gegeniiber einnehmen, entschlie.13t 
sich Ahura Mazda, ihr Opfer anzunehmen und auf andere, gleichzeitig dargebrachte 
Opfer zu verzichten. (3) So zeigt er sich als giitiger Gott. Die Daevas und ihre Ver­
ehrer hingegen sind der Ausbund aller Schlechtigkeit und haben durch ihre Taten 
eine nur traurige Beriihmtheit erlangt. (4) Ihnen ist es zuzuschreiben, dal3 die 
trughaften Menschen die Welt verseuchen, indem sie, ihnen horig, i.ible Opfergaben 
spenden und sich so ganz vom Willen des rechten Gottes entfernen. (5) Wie das 
bose Streben die Daevas um das himmlische Gli.ick gebracht hat, so bringen auch 
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4 yiia1* yustii framimaOii 
vaxs-ante daevo. zu8tii 
mazda ahurahyii 

yii ma8yii acistii danto 
va?Jh~u8 siZdyamnii mana?JhO 

xrat~u8 nasyanto a8iia1ca 

5 ta d-ab-anaota maSim 
hya1 va aka mana?Jhii 
aka syaoOan-am vaca?Jha 

hujyatois am-ar-atiitasca 
y~ng daev~ng akasca mainyu8 

ya fracinas dr-agvant-am xsayo 

6 pouru* aena ~niixsta yais sravahyeiti yezi tais aOa 
voista hata. marane vahista mana?Jha ahura 
Owahmi v~ mazda xsaOroi asaica ~nghO vidqm 

4 insofern, ala ihr die schlechtesten Dinge bestimmt, durch deren Dar­
bringung die Menschen 

die den Daevas erwiinschten Zustande zu ihrem eigenen Nachteil 
mehren sollen, wahrend sie sich vom guten Gedanken entfernen 

und vom Willen des Kundigen Lebensherrn und von der Wahrhaftig­
keit abkommen. 

5 Deshalb betriigt ihr den Menschen urn Gesundheit und Lebenskraft, 
weil euch, ihr Daevas, das schlechte Streben mit schlechtem Gedanken 

darum betriigt 
und dasmit schlechtem Wort verbundene Werk, woran der Herrscher 

den Trugbaften erkennt. 

6 Die vielen Frevel, mit denen er in Mi.Bachtung der Gesetzesvorschriften 
nach seinem traurigen Ruhm strebt-- ob er mit ihnen danach 
strebt, 

wei.Bt du, der du die Verdienste festhaltst, o Lebensherr, durch den 
besten Gedanken. 

In deinem Machtbereich, o Kundiger, soli euch und der Wahrhaftig­
keit Lobpreis ausgebreitet werden. 

die Daevas die trughaften Menschen darum. Sie veranlassen sie namlich zu iiblen 
.Au13erungen, an denen sie Ahura Mazda, dem nichts verborgen bleibt, als Trughafte 
erkennt. (6) Ahura Mazda nimmt die Fravel wahr, mit denen der Trughn.fte in 
Mi13achtung des gottlichen Gebots sich seinen traurigen Ruhm zu gewinnen sucht. 
Fiir seine Allwissenheit preisen ihn die Menschen. (7) Zarathustra ist gliicklich, 
sich solcher Fravel nicht bewu13t zu sein. Niemand, der dergleichen begangen hat, 
kann sie namlich beim Ordal mit dem gliihenden Erz verheimlichen und den 
schwerP-n Strafen entgehen, die fiir sie verhangt warden. (8) Ein bekanntes Bei­
spiel hierfiir ist Yima, der Sohn des Vivahvan, der mythische Urkonig des iranischen 
Volkes. Vom Gotte wurde er eines Meineids iiberfi.ihrt, den er den Menschen zuliebe 
geleistet und mit dem er sich in tragische Schuld verwickelt hatte. (9) Vble und 



L 

Ya.ma 32 97 

7 aesqm aenavhqm naecil vidva aojoi hiidrayii 
yii joyii s~nghaite yliis sriivi xtJaenii ayavhii 
yaesqm til ahurii irixtam mazda vaediBto ahi 

8 aesqm aenavhqm vivavhu8o sriivi yimascil 
y~ ma8y~ng cix8nu8o ahmiikfmg giiu8 bagii xtJfiramno 
aesqmcil ii ahmi Owahmi mazda viciOoi aipi 

9 dus. sastis srava moranda,J hvo jyat~s s~nghaniii8 xratum 
apo ma istim [ apa ]yantii baraxlJqm haitim vavh~u8 manavhO 
tii uxlJii mainy~u8* mahyli mazda a8aica yilBmaibyli garaze 

7 Von solchen Freveln in meinem geraden Streben keinen zu kennen 
behaupte ich, 

von solchen Freveln, die vom Gewalttater ausgesprochen werden, 
um derentwillen er durch das Ordal mit gliihendem Erz zur Aussage 
gebracht wird 

und deren von ihnen verbleibenden Schuldrest du bestens kennst, 
o Kundiger Lebensherr. 

8 Wegen eines solchen Frevels wurde sogar Yima, der Sohn des Vivah­
van, zur Aussage gebracht, 

der sich der Menschen mit Gliicksgabe hatte annehmen wollen, der 
Unseren, er, der Stier, indem er einen Eid ablegte, 

gerade wegen eines solchen Frevels - - in dieser deiner richter­
lichen Entscheidung, o Kundiger. 

9 Der tJbelredner verdirbt die V erkiindigungen, er verdirbt mit seinen 
Anordnungen den Geist des Lebens, 

weg nimmt er die Schwungkraft, die vom guten Gedanken geschatzt 
wird. 

Diese Worte meines Strebens klage ich euch, o Kundiger, und der 
Wahrhaftigkeit. 

meineidige Rede verdirbt beklagenswerterweise auch heute noch den guten Ruf 
der Menschen beim Gotte und raubt ihnen ihre Kraft. (10) Den guten Ruf der 
Menschen verderben mithin auch die trughaften Priester, die iible Lieder singen, 
um mit ihrer Hilfe Kuh und Morgenrote zu gewinnen, und die i.iblen Herrscher, die 
dem Wahrhaften Gewalt antun. (11) Dem Wahrhaften enthalten sie das ihm be­
stimmte Gut vor und verauchen, das Yolk vom rechten Glauben abzubringen. ( 12) Mit 
ihrer falschen Verkiindigung gehen die Trughaften darauf aus, die Kuh, die eigent­
lich dem Wahrhaften zusteht, beim Opfer zu schlachten. Ewige Verdammnis ist 
ihnen dafiir sicher. (13) Das ganze Streben dieser Weltverderber geht also eigent­
lich torichterweise auf einen Platz in der Holle aus. Das Erblicken des Gliicks der 

7 Humbach, Die Gathas des Zaratbustra I 
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10 hvo mii nii arava marandal y§ acistam vaenafjhe* aogadii 
gqm a8ibyii hvaracii yaacii diiOmg dragvato dadiil 
yaacii viiBtrii viviipal yaacii vadar§ voizdal a8iiune 

11 taecil mii morandan jyotum yoi dragvanto mazibis cikoitaras 
avuhiscii avhavaacii* apayeiti raeranavM vaedam 
yoi vahi8tii1 a8aona* mazda riira8yqn manavho 

12 yii ravhayan aravavhii 
aeibyo mazda aka mraol 
yais grfJhma* asal varata 

vahistal 8yao0anii1 maratiino 
yoi g§u8 marandan urviixs. uxti jyotum 
karapa xsaOramcii iSanqm drujim * 

10 Derjenige Mann verd.irbt die Verk.iindigungen, der gar Schlimmes aus-
spricht, · 

um die Kuh und die Sonne mit seinen Augen zu schauen, der die Ge­
rechten zu Trughaften macht, 

der die Futtervorrate verstreut und der die Waffe gegen den Wahr­
haften erhebt. 

11 Fiirwahr, das Leben verderben die Trughaften, die mit von ihnen so 
genannten groBen Dingen glanzen, 

mit der Wegnahme des Besitzes des Erbteils, diese angeblichen 
Lebensherrinnen und Lebensherren, 

die die Wahrhaften vom besten Gedanken abspenstig machen, o 
Kundiger. 

12 Wegen der Verkiindigung, durch welche die Menschen vom besten 
Werke abtriinnig machen, 

spricht der Kundige zu ihnen schlimme Worte, zu denjenigen, die das 
Leben der Kuh mit Zauberspruch verderben, 

und um deretwillen der Karapan zusammen mit dem Grahma der 
Wahrhaftigkeit den Trug vorzieht und die Macht iiber die An­
regungen. 

Wahrhaftigkeit ist ihnen durch den Fluch des Zarathustra auf Zeit und Ewigkeit 
verwehrt. (14) In dessen Fessellegen die Unfrommen aile ihren Geist hinein, werm 
sie sich zum. Haomaopfer aufstellen, das zum Vorteil des Trugbaften ist und zu des­
jenigen Vorteil, der den Haoma pre.13t und filtert, wahrend dabei die Kuh den Tod 
als Schlachtopfer erleiden mul3. (15) Es ist das Ungliick der iiblen Herrscher, des 
Gr9hma, des Karapan und des Kavi, dal3 sich gerade dasjenige Schicksal auf sie 
zuriickwendet, das sie dem Frommen bereiten wollen. Wahrend sie die freie Ver­
fiigung iiber die Dinge des Lebens zu vermissen haben werden, wird der Fromme 
das himmlische Gluck erreichen. (16) Dies aber verdankt er dem Eingreifen des 
Ahura Mazda, der die Macht hat, ihn vor allem Schadan zu bewahren. Das Be-
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13 ya x8a0ra grflhmo* hi8asaJ 
avhflu8 maraxtaro ahya 
Owahya mqOrano dutflm* 

Ya.ma 32 

aciltahya d()mane manavho 
yaeca mazda jig()r()zal kame 

yfJ i8 piiJ dar()siiJ a8ahya 

14 ahya grflhma* a.MiOoi ni kavayasciJ xratus [ni] dadaJ 
var()ca. hicii* fraidiva hyaJ visflnta dr()gvant()m avo 
hyaJca gau8 jaidyai mraoi yfJ duraohm saocayaJ avo 

15 anai8 a vi. nflniisa ya karapo. tascii* k()vitascii 
avail aibi yflng .dainti nail jyatfJu8 x8ayamnflng vaso 
toi iibya bairyante vavMu8 a d()mane manavM 

16 hamflm tal vahi8tiicil yfJ u8uruye syasciJ dahmahya 
x8ayqs mazda ahura yehya mli ai0i8ciJ dvaeOa 
hyaJ aenavhe* dr()gvato fJ(Janu i8yflng avhaya 
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13 Mit dieser Macht sucht sich der Grahma im Hause des schlechtesten 
Gedankens niederzulassen 

und diejenigen, o Knndiger, die als Zerstorer dieser Lebenskraft in 
ihrer Begehrlichkeit iiber den Boten deines Dichters Klage fiihren, 

der sie am Erblicken der Wahrhaftigkeit hindert. 

14 In seine Fessellegen der Grahma und die Kavis aile immer wieder 
ihren Geist hinein 

und ihr Ansehen, wenn sie Opferaufstellung nehmen, um den Trug­
haften zu laben 

und, wahrend die Kuh zu Tode gequalt wird, den zu laben, der den 
Schwerverbrennbaren e~tfl.ammt. 

15 Auf Grund dieser Dinge sind die Karapans und die Kavis dem Unter­
gang geweiht, 

und zwar gerade durch das Wirken derjenigen, die sie der freien Ver­
fiigung iiber ihr Leben berauben wollen. 

Die sollen zu den heiden Kraftquellen ins Haus des guten Gedankens 
gebracht werden. 

16 Gleich ist das mit dem Besten- o der du auf glanzvolle Weise als 
echter Aneiferer des Frommen 

iiber den die Macht ausiibst, dessen Gefahrlichkeit mich schreckt, o 
Kundiger Lebensherr -, 

was zur Gewalttat am Trughaften nach Wunsch der Heilkraftigen 
vor deinen Augen liegt. 

miihen des Frommen ist deshalb, die Ahuras und den Ahura Mazda mit rechten 
Opfern zu erfreuen. 

7* 
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Yasna 33 

1 yaOii* ais* iOa varasaite yii data avMu8 paouruyehyii 
ratus syaoOana razista dragvataecii hyalcii asaone* 
yehyiicii h:am'dmyiisaite miOahyii yiicii hOi iirazvii 

2 al y:a alcrJm dragviiite vacavha vii al vii manavha 
zastiiibyii vii varasaiti vavhau vii coiOaite astim 
tiii viiriii riid'dnti ahurahyii zaose mazda 

3 y:a asiiune vahisto 
airyamnii vii ahurii 
al hvo a8ahyii avhal 

x"aetu vii al vii v'draz:anyo 
vidqs vii Owaxsavha gavoi 
vavk:au8cii viistre manavhO 

1 Wie durch diese Frommen hier, so sollen sie, die vom uranfanglichen 
Lebensherrn bestimmt sind, 

die gerechtesten Taten, als Urteilsvollstreckung am Trughaften voll­
zogen werden und an dem, der wahrhaft ist, 

und an dem, bei dem sich Unrecht und das, was er an Rechtem auf­
zuweisen hat, miteinander mischen. 

2 Wer also dem Trughaften Boses tut, mit seiner Rede oder mit seinem 
Gedanken 

oder mit seiner Hande Werk oder aber den Gast beim Gute als den 
Seinen anerkennt, 

der macht es zum Wohlgefallen des Kundigen Lebensherrn dessen 
Wunsche recht. 

3 Wer dem Wahrhaften gar verbunden ist durch Zugehorigkeit zum 
gleichen Hause oder als Gemeindegenosse 

oder durch Zugehorigkeit zum gleichen Stammesverband oder auch 
dadurch, daB er sich mit Eifer der Kuh widmet, o Lebensherr, 

der soli sich auch auf der Weide der Wahrhaftigkeit und des guten 
Gedankens be:finden. 

(1) Pfl.icht des Menschen ist es, die Bestimmungen desAhW"aMazdii. auszufiih;ren. 
Er ist der Schopfer des menschlichen Lebens und pflegt die Menschen an deren 
Ende nach dem Gewicht ihrer Schuld und dem ihrer Verdienste zu behandeln. 
Diese gerechte Behandlung der Menschen soll vom Wahrhaften nach Moglichlteit 
auch schon auf dieser Welt dut"chgefiihrt werden. (2) Richtig handelt, wer dem 
Trughaften soviel Boses wie nur immer moglich antut, den wahrhaften Gast aber 
freundschaftlich in sein Haus aufnimmt. (3) Auf diese freundschaftliche Behand­
lung, die Weide der Wahrhaftigkeit und des guten Gedankens, haben nicht nur die 
Verwandten, die Dorf- und Stammesgenossen Anspruch, sondern iiberhaupt jeder, 
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4 ylJ OwaJ mazda asru8tim 
xvaetlJu8ca tarimaitim 
airyamanasca nadanto 

ak'iJmca mano yazai apa 
varazlJnallyaca nazdistqm drujim * 
glJu8ca viistraJ aci8tam mantum 

5 yaste visplJ. mazi8tam 
apano darago. jyaitim 
a8al a arazus paOo 

6 ylJ zaota a8a arazu8* 
ahmaJ ava manarJhii 
ta toi izya* ahura 

S'iJraoS'iJm zbaya avarJhiine 
a* x8a0ram * varJhlJu8 manarJhO 

yae8u mazda, ahuro 8aeiti* 

hvo mainy~u8* a vahi8tiil kaya 
ya wrazyeidyai manta viistrya 

mazda dar8toi8ca h~m. par8toi8ca 
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4 Da ich von dir den Ungehorsam und den schlechten Gedanken durch 
Beten fernehalten will, o Kundiger, 

und des Hausstandes Vbermut und den der Gemeinde befreundeten 
Trug 

und die Schmaher innerhalb des Stammesverbandes, und von der 
Weide der Kuh den schlechtesten RatschluB, 

5 da ich dir allergroBten Gehorsam durch Zuruf kundtun will beim 
Ausspannen, 

wenn ich die Langlebigkeit erreicht habe und den Machtbereich des 
guten Gedankens, 

die der Wahrhaftigkeit gemaB geraden Pfade, auf denen der Kundige 
Lebensherr wohnt, 

6 da ich ein durch Wahrhaftigkeit aufrichtiger Priester bin, habe ich 
diesem meinem beaten Streben entsprechend 

Freude an dem Gedanken, mit dem einer Hirtenwerke zu verrichten 
gedenkt. 

Mit ihm, o Kundiger Lebensherr, begehre ich nach deinem Anblick 
und dem Gesprach mit dir. 

der sich zur Kuh- und Hirtenreligion Zarathustras bekennt. (4) Sollten die Ge­
danken seiner Verwandten, seiner Dorf- und Stammesgenossen nicht vollig rein 
und Iauter sein und nicht den erwarteten Gehorsam erkennen lassen, halt sie Zara­
thustra von Ahura Mazda ferne, wie er auch von der Weide der Kuh den schlechten 
Ratschlu13 abzuwehren versucht, (5) Er selbst aber wird sich dem Ahura Mazda, 
im heiligen Bereiche des sich im lebenspendenden Feuer manifestierenden Gottes 
angekommen, gehorsam unterstellen. (6) Als aufrichtiger Mensch und wahrhafter 
Priester hat Zarathustra Freude an der Hirtentti.tigkeit und hofft auf eine Begeg­
nung mit dem Gotte, um sich mit ihm iiber die Moglichkeiten von deren Ausiibung 
zu unterhalten. (7) Diesem Zwecke dient auch sein frommes Lied, mit dem er 
Ahura Mazda und die Ahuras einlti.dt, auf ihrem Wagen heranzubrausen und sich 
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7 a ma [a}idum vahi8ta a xvai8yiicii mazda dara8alca 
a8a vohu mana7Jha yii sruye parg magaon0* 
avi8 nti, antara h3ntu namaxvaiti8 ci8ra ratayo 

8 fro moi [fra }voizdum ara8ii ta yii vohu 8yavai mana7Jha 
yasnam mazda x8mavat0 al va a8a staomya vaca 
data v3 amaratcisca utayuiti haurvatas draono 

9 al tOi mazda tgm mainyum a8aox8ayanta saraidyaya* 
xva8ra mae8a maya vahi8ta baratu mana7Jha 
aya aroi* hakuranam yaya hacinte urvqno 

7 Kommt her zu mir, ihr Besten, her, o Kundiger, hrausend und kiihn, 
auf Grund 

derWahrhaftigkeit und des guten Gedankens, mit dem ich mich iiher 
die Opferteilnehmer hinaus vernehmen lasse! 

Sichthar sollen zwischen uns gHi.nzende Gahen der Verehrung sein. 

8 Nehmt zur Kenntnis diese Angelegenheiten, die ich mit gutem Ge­
danken hetreihen will, 

die Verehrung eines euresgleichen, o Kundiger, sowie die durch Wahr­
haftigkeit preisenden Worte. 

Bestimmt sind euch mit der Jugendfrische Gesundheit und Lehens­
kraft als Opferanteil. 

9 Dir, o Kundiger, soH man dies Strehen der heiden Wahrhaftigkeit 
spriihenden Kampfer 

samt dem durch mich mit Wohlergehen verhundenen hesten Ge­
danken hringen. 

In Bewegung gesetzt ist der Bund dieser heiden, deren Stimmen har­
monieren. 

zum Gahenaustausch einzufinden. (8) Wie sie wohl, durch Zarathustras Lied auf­
merksam gemacht, hemerkt hahen werden, sind fiir sie die pflichtgema13en Opfer­
gahan ausgehreitet, mit denen sie ihre Lehenskraft und Unsterhlichkeit erneuern 
konnen. (9) Die heiden Reihholzer sind in Bewegung gesetzt worden, um in 
gemeinsamem Wirken das heilige Feuer zu entfachen. (10) Aile frommen Gahen 
soli Ahura Mazda wohlgefallig annehmen und aus ihnen Kraft fiir neues Wachstum 
zu noch riesenhafterer Gestalt gewinnen. (11) Ala Gegenleistung fiir aile diese 
Gahen moge er im Verein mit den Ahuras, deren mi.i.chtigster er ist, in milder Nach­
sicht Zarathustra anhoren. (12) Nochmals ladt Zarathustra den Ahura Mazda 
nachdriicklich ein, sich an all den verschiedenen Arten von Kraftspendung zu lahen, 
die fiir ibn hereitstehen. (13) Zarathustra rechnet fest damit, da13 Ahura Mazda 
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1 o vispa * stoi* hujitayo 
yd.sca mazda bavainti 
vohu ux8ya manarJha 
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yd. zi arJhar~ yd.sca hanti 
Owahmi his zao8e abax8o. hva* 
x8a0ra a8aca u8ta tanum 

11 y~ savi8to ahuro mazdd.sca armaiti8ca 
a8amca fradaJ. gaeOam manasca vohu x8a0ramca 
sraota moi maraZdata moi adai kahyaciJ* paiti 

12 us m0i [uz]ara8va ahura armaiti tavi8im dasva 
sp~ni8ta mainyu mazda varJhuya zavo ada 
a8a hazo ~mavaJ vohu manarJha jsaratum * 

13 rafatJrai vouruca8ane doi8i moi ya v~ abifra 
ta xsaOrahya ahura ya VarJMuB a8is manarJM 
fro spanta armaite a8a daend. [/ra ]daxsaya 
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10 Alle Lebensannehmlichkeiten sollen dir zur Verfiigung stehen. Die­
jenigen, die gewesen sind, und diejenigen, die sind, 

und diejenigen, die werden, o Kundiger, die nimm in dein Wohlgefallen 
auf! 

Wachse durch guten Gedanken, durch Macht und Wahrhaftigkeit, 
im Wunsche nach Leiblichkeit! 

11 Der du der gar machtvolle Lebensherr bist und der kundige, und du, 
o GemaBheit, 

du die Herden mehrende Wahrhaftigkeit, du guter Gedanke und du, 
o Machtverfiigung! 

Hort auf mich, erbarmt euch meiner bei jeglicher Gabe! 

12 Mach dich auf zu mir, o Lebensherr, nimm dir Korperkraft durch 
die GemaBheit 

mit heilvollstem Streben, o Kundiger, Flinkheit durch die gute Gaben­
zuteilung, 

durch die Wahrhaftigkeit Gewalt und Angriffswucht, Fiille durch den 
guten Gedanken! 

13 Zu Hilfe, o Weithinblickender! Zeige mir, was eure unvergleichlichen 
Eigenarten sind, 

die Eigenarten eurer Macht, o Lebensherr, die Anteil des guten Ge­
dankens sind! 

Mach, o heilvolle GemaBheit, durch Wahrhaftigkeit die frommen Ge­
sinnungen kund! 

ibm bei seinem Besuch dann auch die freundschaftliche Hilfe schenken wird, die er 
von ibm er:fl.eht. Er bittet den Gott, ibm das wahre Gliick zu zeigen und ibm seine 
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14 fll ratqm zara8u8tri5 
dai/)jiti paurvatat-am 
8yao8anahya a8a* yiicii 

tanvascil x"anya u8tangm 
manavhasca vavh3u8 mazdai 

uxfJanyaca S'iJraofam x8afJrgmca 

14 Zarathustra bringt dafiir als Gabe den Lebensgeist seines eigenen 
Leibes 

dem Kundigen dar, dazu die Vortrefflichkeit sowohl des guten 
Gedankens 

als auch die, die in der Wirksamkeit durch Wahrhaftigkeit liegt, und 
Gehorsam gegeniiber seinem Ausspruch und seine Macht. 

Geheimnisse kundzutun. (14) Um so weit zu kommen, ist er bereit, seinen Leib 
und seine Seele, all sein Denken und all sein Trachten und Tun dem Gotte im 
Gehol'SS.m gegeniiber dessen Befehl darzubringen. 
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Yasna 34 

1 ya 8yao0ana ya vaca?Jhii ya yasna am'drtJtatat'dm 
ahmca taibyo* dd?Jhii mazda xsaOrtJmcii haurvatato 
aesqm toi ahura fJhma pourut'dmais daste 

2 olea i toi mana?Jhii mainyau8ca* va?Jhflu8* vispa data 
Sp'dntanyaca n'drtJS :8yao0ana yehya urva asa hacaite 
pairigaeOe xsmavato vahme mazda garobis st1Ztqm 

3 aJ toi myazd'dm ahura n'dma?Jhii a8aica dama 
gaeOa vispa a* xsaOroi* ya* vohu Oraosta mana?Jha 
aroi zi hudd?JhO vispais mazda xsmavasu savo 

1 Von dem Werk, dem Wort und der Verehrung, durch die du dir die 
Lebenskraft 

und die Wahrhaftigkeit zueignest, o Kundiger, und die Macht tiber 
die Gesundheit, 

von denen wird dir, o Lebensherr, durch uns, die wir immer wieder 
erscheinen, dargebracht. 

2 Es sind ja durch deinen Gedanken aile Dinge des guten Strebens 
bestimmt 

und die Werke des heilvoilen Mannes, dessen Atemhauch der Wahr­
haftigkeit geseilt ist 

bei der die Harden iibermittelnden Verherrlichung von euresgleichen 
durch das Absingen der Preislieder, o Kundiger. 

3 So legen wir dir, o Lebensherr, und der Wahrhaftigkeit mit Verehrung 
ala Opferspeise 

aile die Herden in eure Macht, die man durch guten Gedanken ge­
nahrt hat. 

Entsandt ist ja, ihr Gutesgebenden, o Kundiger, durch aile unter eures­
gleichen die Kraft. 

(1) Die f;romme Gemeinde hat sich, wie sie es schon so oft getan hat und auch in 
Zukunft immer wieder zu tun gedenkt, zum Opfer eingefunden, dessen Ziel es ist, 
die Lebenskraft und die Unsterblichkeit Ahura Mazdiis zu erneuern. (2) Dazu 
dienen die frommen Gedanken, Worte und We;rke, mit denen sie ihre Herden und 
deren Erzeugnisse, Milch, Kase und Butter, dem Ahura Mazdii. iibermittelt. (3) 
Das Geheimnis dieser Dinge liegt darin, da13 sie einerseits vom Gotte selbst ala 
Kraftspende fiirdenMenschen geschaffen sind, andrerseits abervomMenschen wieder 
in die Obhut des Gottes gestellt werden, um dessen Macht und Starke zu mehren. 
( 4) Damit leitet Zarathustra seine Bitte an Ahura Mazdii. um neue kraftvolle Hilfe 
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4 al toi atr~ akura 
asist'<Jm* amavant'iJm 
aJ mazda daibisyante 

aojo'!}kvant'<Jm asa usamaki 
stoi rapante ciBra. ava'!)k'am 
zastai8tai8 d'CJT'<Jsta. aena!Jh'am 

5 ka,J va x8a6T'<Jm ka i8ti8* syaoBanai mazda yaBa va* kakmi* 
ala voku mana!Jha Brayoidyai dT'<Jgum * yusmak'<Jm 
para va* vispais [para 1 vaoX'ama daevaisca xrafstrais ma8yai8ca 

6 yezi aBa sta kaiBim mazda ala voku mana!JM 
al tal moi dax8t'<Jm data akya a!Jhaus vispa maeBa 
yaBa va yaz'iJmnasca urvaidya stavas ayeni paiti 

4 Nun begehren wir, o Lebensherr, von deinem durch Wahrhaftigkeit 
star ken Feuer, 

das gar schnell und durchd.J:ingend ist, daB es dem Freunde mit glanz­
voller Hilfe diene, 

dem Feinde aber durch die Pfeile aus seinen Handen sichtbares Ver­
derben bringe, o Kundiger. 

5 Welcher Artist eure Macht, welcher Art euer Wollen, o Kundiger, 
fiir die Tat, wie wenn ich schlafe, 

mit Wahrhaftigkeit und gutem Gedanken mich, euren Armen, zu 
beschiitzen ~ 

Als iiberlegen bezeichne.n wir euch iiber die daevischen und die mensch­
lichen Unholde. 

6 Wenn ihr wirklich so seid, o Kundiger, mit Wahrhaftigkeit und gutem 
Gedanken, 

so gebt mir dieses als Zeichen, namlich aile dieser Welt zugehorigen 
Dinge, 

damit ich euch noch hochgemuter preisend und verehrend wieder vor 
euch trete! 

ein. Diese soil der Gott mit Hilfe des Opferfeuers leisten, das seinen Feuergeist 
manifestiert und dessen Flammen fiir den Feind verderblich wie Pfeilschiisse wir­
ken. (5) Sicherlich liegt bei den Ahuras die Macht, den armen Priester zu be­
schiitzen, sind sie doch allen bosen Wesen iiberlegen, seien es nun die Daevas oder 
ihre Anhanger auf Erden. (6) Als Beweis dafiir, dal3 dem wirklich so ist, wie er 
sagt, mochte Zarathustra die Ahuras doch aber auch ~ ein ii.lilleres Zeichen ihrer 
Macht bitten, das ihm Anla.f3 gii.be, sie von neuem und m noch viel hoherem Ma.f3e 
als bisher zu preisen. (7) Ein solches Zeichen ihrer Macht, ihrer tiberlegenheit und 
der Fii.higkeit, seinen Schutz zu iibernehmen, sii.he Zarathustra im Auftreten der 
gottgesandten Kraftspender, di': aus Mangel und N?t zu Gluck und Reichtum 
fiihren werden. (8) Ahura Mazda erregt auch durch seme Krafttaten Schrecken bei 
den Bosen. Fiirchterliches Verderben droht ihnen aus seiner starken Hand, und 
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7 kuOra toi aradra mazdii yoi vavhaus vaed'dna manavhO 
s!Jnghus raix'dna asp!Jncil siidriicil caxrayo uhuril 
naecim tam any!Jm yilBmal vaeda a8a aOa na Orazdum 

8 tais zi na syaoOanais byente yaesu as pairi pourubyo iOyejo 
hy~ as aoja* naidyavh'dm Owahya mazdii Q!Jtii urvatahya 
yoi noil as'dm mainyanta aeibyo duire vohu as mano 

9 yoi Bp'dntqm armaitim Owahya mazda b'drax~qm vidu8o 
du8.8yao0ana avazazal vavMu8 'dvisti manavhO 
aeibyo mas asa syazdal yaval ahmal aurunii xrafstra 

10 ahya vavh!Jus manavhO syaoOana vaocal g'dr'dbqm huxratu8 
sp'dntqmca armaitim dqmim vidva hiOqm a8ahya 
taca vispa ahura Owahmi mazda xsaOroi a voyaOra 

7 Wo sind diejenigen Gedeihbringer, o Kundiger, die durch den Besitz 
des guten Gedankens 

als leibhaftige Verkiindigungen undErbteile jeglichesUnheil und jeg­
liche Kiimmernis zu erfreulichen Dingen machen 1 

Keineswegs kenne ich in meiner Wahrhaftigkeit einen solchen auBer 
euch. So beschiitzt uns! 

8 Auf Grund derjenigen Taten fiirchten sie uns, bei denen du um sie, 
die Vielen, herum Verlassenheit schieBt, 

da du als Starker den Schwacheren triffst mit der verderblichen Ge­
walt deiner Anordnung, o Kundiger. 

Die nicht an die Wahrhaftigkeit denken, ferne von denen hin schieBt 
du den guten Gedanken. 

9 Die die von deinem Kenner geschatzte heilvolle GemaBheit 
aus Mangel an gutem Gedanken loslassen, die Vbeltater, o Kundiger, 
von denen sollen sich schnell die Wahrhaftigkeiten entfernen, so weit 

wie vor uns die wilden Unholde. 

10 Von der Ergreifung der Taten dieses guten Gedankens spricht der 
Mann von gutem Geiste 

und von der der heilvollen GemaBheit, er, der Kenner der Spenderin 
und Genossin der Wahrhaftigkeit, 

und von der Ergreifung aller dieser in deiner Macht befindlichen 
Schirmungen, o Kundiger Lebensherr. 

nicht die geringste wohlwollende AuJlerung des Gottes gelangt in ihre Nahe. 
(9) Weil die Bosen vorsatzlich den guten Gedanken und die Gema.l3heit loslassen, 
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11 a1 toi ube haurvasca x"'ara9ai.a amaratatasca 
vavkaus xsa9ra manavho asa mal armaitis vaxst 
utayuiti taviSi tais a mazda vidvaesqm 9woi. ahi* 

12 ka1 toi riizara ka1 vasi kal vii stuto kaJ vii yasnahyii 
sriiidyiii mazda fravaocii yii vidiiyiil a8i8 riisnqm 
sisa na a8ii pa9o vavhaus x"'aetang manavhO 

13 tam adviinam ahurii yam moi mraos vavhaus manavho 
daena saosyantqm ya hu. karata* a8iicil urviixsa1 
hyaJ cavistii* hudabyo* miZdam mazda yehyii tu dafJram. 

11 Beide dienen dir zur Speise, Gesundheit und Lebenskraft. 
Auf Grund der Macht des guten Gedankens mehrt gemeinsam mit 

der Wahrhaftigkeit die GemaBheit 
Jugendfrische und Korperkraft. Durch sie erschreckst du den Feind, 

o Kundiger. 

12 Was ist deine Verkiindigung, was willst du, was an Preislied, was an 
Verehrung1 

Sprich, o Kundiger, damit manes hore, wie einer die Anteile an Ver­
kiindigungen ausbreiten soli! 

Weise uns durch Wahrhaftigkeit die gutbegehbaren Pfade des guten 
Gedankens, 

13 die Bahn, o Lebensherr, die du mir als die des guten Gedankens ge­
nannt hast, 

die gutgebahnte, auf der die Sinne der Kraftspender mit Wahrhaftig­
keit wandeln 

hin zu dem Lohn, den ihr den Gutesgebenden zusprecht, o Kundiger, 
und dessen V erleiher du bist! 

sollen sich mit diesen heiden auch die Gedeihnisse der Wahrhaftigkeit von ihnen 
entfemen, und zwar so weit wie die Unholde von den Wahrhaften. (10) Die Wahr­
haften ergreifen den guten Gedanken, die GemiU3heit und die Wahrhaftigkeit und 
alle die Dinge, die zu ihrem Schutze in der Macht des Gottes lie gen. ( 11) Mit der 
Opferspeise mehren sie dessen Lebenskraft ~d l!nsterbli~hkeit und die Wildheit, 
mit der er seine Feinde erschiittert. (12) S1e ~md be~~1t, alle die heiligen Ver­
richtungen durchzufiihren, die Ahura Mazda von ihnen wunscht, und bitten ihn nur, 
tiber sie noch recht genaue Auskunft zu geben. (13) Vor aHem soli Ahura Mazda 
die Frommen unterweisen, wie der rituelle Umgang durchzufiihren ist an dessen 
Ziel fiir sie aile der erhoffte und i~en vom Gotte. bestimmte Lohn steht.' (14) Die­
ser Lohn kann geistiger Art sein, 1nsofem als er m der guten Gesinnung des Gottes 
liegen kann, die dem be~~immt is~,. der seine eigene Herde oder auch die eines 
anderen im Sinne der he1hgen Rehg10n mehrt. Er kann aber auch im materiellen 
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14 tal zi mazda vairim astvaite ustaniii data 
vavkgus 8yao0ana manavkO yoi zi ggus varazgne azya 
x8makqm kucistim akura xratgus asa frado varazgnii 

15 mazda aJ moi vakista 
ta tu voku manavka 
xsmaka xsaOra akura 

sravasca syaoOanaca vaoca 
asaca isudam stilti5 

fara8gm vasnii kai(}ygm da akilm 
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14 Dieses begehrenswerte Gut bestimmt ihr ja dem leibhaftigen Leben, 
o Kundiger, 

als Belohnung fiir das Werk des guten Gedankens, da ihr euch bei der 
Herde der Milchkuh be:findet, 

eure gute Erkenntnis bestimmt ihr ihm, die in dem die Herden mit 
Wahrhaftigkeit mehrenden Geiste liegt, o Lebensherr. 

15 0 Kundiger, nenne mir die besten Verkiindigungen und Werke! 
Sie nenne mir mit gutem Gedanken und mit Wahrhaftigkeit die aus 

dem Preislied bestehende Kraftspendung! 
Durch eure Macht, o Lebensherr, verwirkliche die Lebenskraft, die im 

Wunsche glanzt! 

Bereich zu suchen sein, iiben doch die frommen Opferherren die Macht iiber ihre 
Kuhherde gleichsam im Auftrage der Gottheit aus und konnen iiber sie zugunsten 
eines anderen Frommen nach Belieben verfiigen. (15) In seinem Streben nach 
diesem Lohn bittet Zarathustra den Gott nochmals eindringlich, ihm Klarheit iiber 
die von ihm gewiinschten heiligen Lieder und Opferhandlungen zu verschaffen und 
das, was bisher nur sein geistiger Besitz ist, in materiellen Besitz umzuwandeln. 

L --~~ ~~~--~~-~~ 
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1 u8tii akmiii yakmiii ustii kakmiiicil 
vas~* x8ayqs* mazdd diiyiiJ. akuro 
utayuiti t'dviSim gal. toi* vaB'iJmi 
ohm d'iJT'didyai* tal moi da armaite 
riiyo a8i8 vayk~u8 gaem manaykO 

2 alcii ahmiii vispanqm vahist'iJm 
x"'ii9roya nii x"'ii9rem daidita 
Owii cici9wii* sp~nistii mainyu mazda 
yii* da alii vaykau8 maya manayko 
vispii ayiir~ dar'dgo. jyiitoi8* urviidaykii 

1 DaB nach Wunsch einem jedem, dem Erwiinschtes 
der nach seinem Wunsch schaltende Kundige Lebensherr geben will, 
Korperkraft mit Jugendfrische zuteil werde, wiinsche ich. 
Die Wahrhaftigkeit will ich erfassen, sie gib mir, o GemaBheit, 
Anteile an Reichtum und Lebensfiille des guten Gedankens. 

2 Es mochte sich fiirwahr das Beste von allen Dingen 
der Mann verschaffen, Wohlergehen durch Suche nach Wohlergehen, 
mit Hilfe deines achtsamen gar heilvollen Strebens, o Kundiger, 
mit Hilfe der Wahrhaftigkeit, durch die du die Zauberkrafte des 

guten Gedankens 
und die Freude der Langlebigkeit Tag fiir Tag verleihst. 

(1) Wem auch immer Ahura Mazda geneigt ist, dem sollen nach dem Wunsche 
Zarathustras alle Wtinsche erfilllt und Kraft und Frische verliehen werden. Auch 
Zarathustra selbst erhofft sich als gottliche Gabe die Wahrhaftigkeit, die aus 
irdischen und geistigen Giitern besteht. (2) Die beaten Dinge mochte sich der 
Opferherr dadurch erwerben, da.l3 er nach ihnen strebt. Dabei hofft era~ das Wohl. 
wollen des Ahura Mazda, das ihm Wunderkraft und Lebensfreude brmgen wird. 
(3) Auf die Fiirbitte Zarathustras hin wird er sie wohl tatsachlich erlangen. Er ist 
es ja, der Zarathustra den Auftrag zur Abhaltung des Gottesdienstes gegeben und 
ihm den Platz angewiesen hat, auf dem der fromme Umgang um den Feueraltar, 
die mystische Behausung des Ahura Mazda, stattfinden soli. (4) Mit Hilfe des 
heiligen Feuers, das seine Kraft aus der ihm innewohnenden Wahrhaftigkeit be. 
zieht, spricht Ahuro. Mazda seine Urteile iiber Gute und Bose und sorgt fiir ihre 
Vollstreckung. Zarathustra hofft auf gute Belohnung aus der Hand des Gottes und 
glaubt, er werde an deren Gewahrung die heilvolle Eigenart seines Gottes erkennen. 
(5) Wunderbar vielseitig ist Ahura Mazda. Seine Art au.l3ert sich nicht nur in seinen 
Eingriffen in den Verlauf des menschlichen Lebens durch irdischen Lohn und irdi­
sche Strafe. Er zeigt sich dem Meditierenden zugleich auch in seiner Zeugungstatig­
keit, mit der er das irdische Leben schafft, und in seinem Amte als Richter iiber die 
Seelen der Verstorbenen, wenn er deren Lebenswandel abschlie.l3end beurteilt. 
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3 ai kvo vavkau8 vakyo na aibi. jamyiil 
ya nci grazus savavhO paOo sisoil 
akya avkaus astvato manavkasca 
kaiOyang a. stU* yang a. saeiti* akuro 
aradro Owavqs kuzant'US'iJ spgnto mazda 

4 a1 Owa manghai taxm'iJmca spgntgm mazda 
kyal ta zasta ya tu kafsi avci 
yci dci a8i8 dragvaite asaunaeca 
Owakya garama aOro a8a. aojavko 
kyal moi vavkaus kaza jimal manavko 

5 spgnt'iJm al Owa mazda manghi ahura 
kyal Owa avkau8 zqOoi daraS'iJm paourmm 
kyal dci syaoOana miZdavqn yaca uxM 
akam akai vavukim asim vavhaove 
Owa l~unara damais urvaese apame 

3 So moge derjenige Mann zum Allerbesten gelangen, 
der uns die geraden Pfade der Kraft 
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dieses leiblichen Lebens und des Lebens des Gedankens weisen sollte, 
die wirklichen, mit Besitz versehenen, auf denen der Lebensherr 

seinen Wohnsitz hat, 
der gedeihbringend, wohlvertraut und heilvoll ist, deinesgleichen, 

o Kundiger. 

4 Ich aber werde dich als tiichtig und heilvoll erkennen, o Kundiger, 
wenn aus der Hand, mit der du jene Anteile haltst, 
die du dem Trughaften bestimmst und dem Wabrhaften 
durch die Hitze deines wahrhaftigkeitsstarken Feuers, 
die Gewalt des guten Gedankens zu mir gelangen wird. 

5 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn ich dich bei der Zeugung der Lebensgrundlage erschaue, 
wahrend du gleichzeitig die Werke belohnt machst und, was an Aus­

spriichen vorliegt, 
Schlechtes dem Schlechten und guten Anteil dem Guten bestimmst 
durch deine Fertigkeit am letzten Wendepunkt seines Lebenslaufs. 

(6) Wenn der unbetriigliche Ahura Mazda dem Frommen an einem Punkte seines 
Lebenslaufs erscheint, so bringt er ibm den Lohn, den er sich dadurch verdient hat, 
da.l3 er seine eigene oder eines anderen Herde in gebiihrender Weise gemehrt hat. 
(7) In seiner Meditation vor dem Feuer sieht sich Zarathustra auf der Wanderschaft 
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6 yahmi spanta Owa mainyu urvaese jaso 
mazda* xsaOra ahmi vohu manavhii 
yehya syaoOanais gaefJa a8a friid~nte 
aeibyo ratus s~nghaiti armaitis 
fJwahya xrat~u8 y~m naecis dabayeiti 

7 sp~nt~m aJ fJwa 
hyaJ ma vohu 
pansaJca ma 
kaOa ayar~* 
aibi fJwahu 

mazda m~nghi ahura 
pairi. jasaJ* manavM 

cis ahi kahya ahi 
daxsara t~rasayai disa 

gaefJahu tanusica 

8 aJ hoi aoji zarafJustriJ paourvim 
haifJyo* dvaesa* hyaJ isoya dngvaite 
a1 asaone* raf~ni5 ny~m aoji5nghva,J 
hyaJ a* bustis* vasas~. xsafJrahya dya 
yavaJ. a* fJwa mazda staomi* ufyaca 

6 An demjenigen Wendepunkt, an dem du mit deinem heilvollen 
Streben kommst, 

durch deine Macht ein Kundiger, an dem kiindet auf Grund des 
guten Gedankens, 

durch dessen Werke die Herden mit Wahrhaftigkeit gemehrt werden, 
diesen Frommen hier die gebiihrenden Urteile die GemaBheit 
deines Geistes, den niemand irrefiihrt. 

7 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriiBt 
und mich fragt: ,Wer bist du ~ Wem gehorst du an~ 
Wie mochtest du dir, o Entfacher der Flamme, den Tag zur Be­

fragung 
tiber deine lebenden Besitztiimer und dich selbst bestimmen~" 

8 Da sage ich zu ihm ,Zarathustra" zum ersten. 
,Da ich mir als Lauterer dem Trughaften feindliche Leute suchen 

mochte, 
diirfte ich dem Wahrhaften ein starker Freund sein, 
falls ich mir die Gedeihnisse eines nach Wunsch Schaltenden erwerben 

so lite 
durch das AusmaB, in dem ich dich, o Kundiger, preise und lobe." 

dem Ahura Mazda begegnen. Dieser fragt ibn nach Namen und Herkunft und 
danach, ob er vielleicht mit ihm einen Tag zu gegenseitiger Aussprache verabreden 
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9 spant'dm aJ Owa mazda m'Jnghi ahura 
kyo! ma vohu pairi. jasaJ manarJha 
ahya j'drasam kahmai vividuye va8i 
aJ a Owahmai aOre ratqm n'dmarJho 
a8ahya ma yavaJ isai manyai 

10 al tu m0i daiS a8'dm hyal ma zaozaomi 
armaiti hacimna il ar'dm 
par'dsaca nd ya toi ahma par8ta 
par8t'Jm zi Owa yaOana tal 'Jmavatqm 
hyal Owa x8ayqs aehm dyaJ amavant'dm 

11 sp'dnt'dm aJ Owa mazda manghi ahura 
hyal ma vohu pairi. jasaJ. manarJha 
hyal x8ma uxdai8 didaiiJhe paourvim 
sadra moi sqs ma8yae8u zrazdaiti8* 
tal vgrgzyeidyai kyo! moi mraota vahi8t'dm 

9 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriiBt. 
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Wozu willst du von dessen Befragung so genaue Kenntnis haben ~ 
Deinem Feuer will ich doch die Gabe der Verehrung 
der in ihm enthaltenen Wahrhaftigkeit, so sehr ich kann, denken. 

10 So zeige mir die Wahrhaftigkeit, nach der ich so rufe 
- in meiner GemaBheit ihr nachgehend bin ich gekommen -, 
und frage uns nach den Fragen von uns an dich! 
Eine durch dich gestellte Frage ist namlich wie die von Durch­

dringenden, 
falls dich einer, der es vermag, kraftvoll und durchdringend machen 

so lite. 

11 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriiBt. 
Wenn ich durch Ausspriiche von euch die Lebensgrundlage erfahre, 
so erscheint mir das Vertrauen auf die Menschen leidbringend. 
Das will ich wirken, was ihr mir als das Beste nennt. 

wolle. (8) Zarathustra nennt seinen Nam,en. Wichtiger als seine Herkunft, nach der 
ihn der Gottgefragthat, scheint ihm aber seinZiel. Er befindet sich auf der Suche nach 
wahrhaften, dem Trughaften feindlichen Opferherren. Ihnen will er durch die rich­
tige Verehrung des Gottes, fiir die er ja wohl auch Anerkennung finden wird, eine 
unentbehrliche Hilfe werden. (9) Fiir eigentlich unnotig halt Zarathustra aber 

8 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I 
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12 kyaJp'i mai mrao8 ahm jaso friix8n'dne 
aJ tiL mOi noiJ asru8ta pairyaoyza 
uzirnidyai* para kya,J moi a. jima,J 
8'drao8o a8i 'llU!zii. ray a kacimno 
ya vi a8i8 ranaibyo* savoi [vi ]diiyiil. 

13 Bp'dnt'dm aJ Owa mazda mmgki ahura 
hyaJ ma vohu pain. jasaJ manavkii 
arnfJa voizdyai kamahya tgm moi data 
darngahya yao8* ygm va naeci8* dar'dst ite 
vairya stoi8 ya Owahmi x8a0roi viici 

12 Und wenn du zu mir sagst: ,Zur Wahrhaftigkeit gelangst du in Um-
sicht", 

so sagst du mir das, nicht ohne mich erhort zu haben. 
Aufstehen will ich, noch bevor die Erhorung zu mir gelangt 
im Verein mit der Reichtum verleihenden Anteilsspendung, 
die die Anteile verteilen wird, um die Beine zu kraftigen. 

13 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriiBt. 
Nimm die Anliegen meines Wunsches zur Kenntnis! Den habt ihr mir 

erweckt, 
den nach !anger Lebensdauer, auf den einzugehen euch niemand 

zwingen kann, 
den nach begehrenswertem Besitz, von dem man sagt, er sei in deiner 

Macht. 

die Frage des Gottes nach einem Zeitpunkt fiir eine Aussprache iiber das richtige 
Verhalten des Menschen. Denn durch die Verehrung des heiligen, die Wahrhaftig­
keit enthaltenden Feuers hater ja bereits seine Kenntnisse bewiesen. (10) Doch 
iiberlii.f3t er es geme dem Ahura Mazda, der ibm ja auch die Wahrhaftigkeit zeigen. 
wird, nach seinem Ermessen Fragen zu stellen. Diese Fragen wirken besonders ein.­
drucksvoll, wenn des Gottes magische Potenz in der richtigen ~eise von seinern. 
Priester emeuert worden ist. (11) Nachdem Zarathustra ummttelbar aus de:rn 
Munde Ahura Mazdas Aufklarung iiber die Dinge des Lebens e~halten hat, wird 
er sich erst richtig dariiber klar, welche Gefahr das Vertrauen auf die uneingeweihten. 
Menschen mit sich bringt. ( 12) In dieser Erkenntnis will er si~hge.treulich aufmachen. 
und den Weg. zu ~er ibm vom Gotte gewiesenen Wa~uhaf~1gke1~ weiter verfolgen, 
noch bevor d1ese m Gestalt der Korperkraft, Beweghchke1t, Gluck und Reichtu:rn 
spendenden Erhorung bei ibm eingetroffen ist. (13) Er bittet, da.l3 auch die Ahuras 
endlich sein Flehen nach langem und gliicklichem Leben zur Kenntnis nehmen das 
so lange unerhort geblieben ist. (14) Auf seinem Wege bedarf er der freundschaft­
lichen Hilfe Ahura Mazdas. Durch sie beschiitzt kann er, vereint mit seinen An­
hangem, zum Kampfe gegen die Feinde des rechten Glaubens antreten und sie aus 
dem Wege raumen. (15) Ahura Mazda erfiillt es mit Wohlwollen, wenn die 
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14 kyaJ na fryai vaedamno isva daidiJ 
maibyo mazda tava rafano frax8nmam 
kyaJ Owa xsaOra a80,1 haca frqsta 
uziraidyai* az~* saradana s~ngkahya 
maJ tai8 vispais yoi toi mq_Ora maranti 

15 spantam aJ Owa mazda m~ngki akura 
kyaJ ma voku pairi. jasaJ manavka 
daxsaJ usyai tu8na* maitis* vahi8ta 
nail na pourus dragvato llyQ.l cix8nu8o 
aJ toi visp~ng angr~ng asaono* adar~ 

16 aJ akura hvo mainyum zaraOustro 
varante mazda yaste cisca sp~nisto 
astvaJ asam llyQ.l ustana aojonghvaJ 
x1)~ng. darasoi* xsaOroi llyQ.l armaiti8 
a8im 8yao0anai8 vohu daidiJ manavha 

14 Die ein machtiger Mann seinem Freunde geben diirfte, wenn er ihn 
als solchen erkennt, 

deine umsichtige Hilfe gib mir, o Kundiger, 
die ihr durch deine Macht von der Wahrhaftigkeit erlangt. 
Aufstehen will ich, forttreiben will ich die Verachter deiner Ver-

kiindigung 
mit all denen, die deine Zauberspriiche aufsagen. 

15 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
wenn mich einer mit gutem Gedanken begrii.Bt. 
Dem zu Verherrlichenden macht es das zufriedengestellte V erlangen 

am besten recht. 
Nicht mage sich der Mann der vielen Trughaften annehmen, 
denn die nennen ja aile Bosen Wahrhafte. 

16 Aber dieser Zarathustra hier erwahlt sich, o Lebensherr, 
als Streben das, welches auch immer dein gar heilvolles ist. 
Leibhaftige Wahrhaftigkeit sei da, durch Lebensfiille kraftvoll, 
im sonnengleichen Macht bereich sei die GemaBheit, 
Antell auf Grund der Opferwerke gebe sie mit gutem Gedanken. 

Wiinsche seines Freundes befriedigt werden, under nimmt dann das Opfer gnadig an. 
Falsch ware es, dem Verlangen der vielen Trughaften nachzugeben, verdrehen sie 
doch bekanntlich die Begriffe gut und bose, wahrhaft und trughaft in ihre Gegen­
teile. (16) Zarathustra, der sich zum heilvollen Streben des Ahura Mazda bekennt, 
darf mit Recht um glanzvolle Gaben bitten, um den Gliicksanteil, den er sich auf 
Grund seiner Leistung von der Gemal3heit und vom guten Gedanken erwartet. 

s• 
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1 tal 8wa parcJsa 'iJrcJs moi vaoca ahura 
mmavM a ya8a n'iJmg xsmavato 
mazda fryai 8wavqs sanyfi! mavaite 
a1 ng a8a frya dazdyai hakurcJna 
ya8a ng a vohu jimal manavha 

2 tal 8wa parcJsa 
kaOa avhgus 
ka8g suidyai 
hvo zi a8a 
haro mainyu 

'iJra8 mai vaoca ahura 
vahi8tahya paourvim 
yg i paitisfi! 

spanto irixt'iJm vispOibyo 
ahum. bi8* urva8o mazda 

1 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wie die Verehrung von euresgleichen vor sich geht, moge auf Grund 

der Verehrung 
deinesgleichen, o Kundiger, mir, dem Freunde, verkiinden. 
Wir wollen uns ja doch durch Wahrhaftigkeit Verbindungen schaffen, 

o Freund, 
damit man zu uns mit gutem Gedanken komme. 

2 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wie ist die Grundlage des besten Lebens beschaffen ~ 
Der die Entlohnung in Bewegung setzen wird, um Kraft zu spenden, 
der ist ja der durch seine Wahrhaftigkeit Heilvolle, der den von allen 

Taten verbleibenden Schuldrest 
mit seinem Streben erfaBt, der Weltheiler und Bundesgenosse, du, 

o Kundiger. 

( 1) Zarathustra bittetAhuraMazda, ihminAnerkennungder eben begonnenenhei. 
ligen Handlung neueAuskiinfte iiber die richtige Gottesverehrung zu erteilen. Er weill 
namlich, daJ3 in ihr die Voraussetzung fiir die gottliche Huld und die Erlangung der 
Gliicksgiiter des guten Gedankens liegt. (2) Ahura Mazda weiJ3 bestens Bescheid 
iiber die Kraftspendungen, die aus seiner Hand kommen miissen, urn ein Leben mit 
allen Annehmlichkeiten einzuleiten. Dieses sein Wissen und die Mi:iglichkeit, es auch 
anzuwenden, hangt eng zusammen mit seiner Fahigkeit, sich die guten und die bosen 
Taten der Menschen zu merken und sie bei guter Gelegenheit zu belohnen und zu 
bestrafen. (3) Neben diesen Ziigen des Ahura Mazda sind noch viele andere be­
merkenswert. Ahura Mazda ist der Schopfer der Wahrhaftigkeit, die Himmels­
erscheinun?en gehorchen ~eine~. AnorcJ:nung. (4) Das Himmelsgewolbe bewahrt er 
vor dem Emsturz. Er geb1etet uber ~m~e und Wolken und ist Erzeuger des guten 
Gedankens. (5) Gegensatzpaare w1e L1cht und Finsternis, Schlaf und Wachen 
gehen auf seine schopferische Tatigkeit zuriick, wie er ja auch der Urheber der fiir die 
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3 tal Owa parasa 
kasna zq_Oa 
kasna X 11gng 
kg ya m.a 

'dras moi vaoca ahura 
pata alahya paouruyo* 
strgmca* dfi1 advan'dm 

uxsyeiti n'drajsaiti Owa.J 
vas'dmi anyiica viduye tiicil mazda 

4 tal 8wa p'drasa 'dras moi vaoca ahura 
kasna d'drata zqmca adg nabasca 
avapastois kg apo urvarasca 
ka vatai dvqnmaibyasca yaog'd1 iisu 
kasna vavhau8 mazda dqmiS manavM 

5 tal Owa p'drasa 'dras moi vaoca ahura 
ka hvapd raocdsca diiJ. t'dmasca 
ka hvapa xvajmmca diiJ. zaemaca 
kg ya u8a aram. piOwa xsapaca 
ya manaoOris cazdonghvant'dm af'iJOahya 

3 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 

117 

Wer ist durch seine Zeugungstatigkeit der uranfangliche Vater der 
Wahrhaftigkeit 1 

Wer hat der Sonne und der Sterne Bahn geschaffen1 
Wer ist es, durch den der Mond bald wachst und bald abnimmt 1 
Dies und anderes begehre ich zu wissen, o Kundiger. 

4 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wer halt die Erde unten und bewahrt das Wolkengebaude 
vor dem Herabfallen, wer erhi:i.lt Wasser und Pflanzen 1 
Wer schirrt dem Winde und den Wolken ihre Rennergespanne 1 
Wer, o Kundiger, ist der Schopfer des guten Gedankens1 

5 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 
Welcher Meister schuf Licht und Finsternis 1 
Welcher Meister schuf Schlaf und Wachen 1 
Wer ist es, durch den Morgen, Mittag und Abend sind, 
die den Verantwortlichen an sein Anliegen erinnern. 

rituellen Handlungen so bedeutsamen Tageseinteilung ist. (6) Ahura Mazda hat 
auch die Kuh geschaffen und damit den Menschen das Problem aufgegeben, welchen 
Zweck er wohl mit ihrer Schopfung verfolgt babe und wem sie denn nun eigentlich 
gehoren solle. Dies Problem bewegt auch Zarathustra, und er versucht, den Gott 
mittels eines Wahrheitsspruches zu einer AuJ3erung i.iber es anzuregen. (7) Als 
Schopfer aller Dinge ist Ahura Mazda auch der Schopfer der Gema.I.lheit. Er zeigt 
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6 ta! 6wa parasa -ara8 mai vaoca ahura 
ya fravax8ya yezi ta a6~ J;:a!Oya. . 
ohm 8yao0aniii8 d-abq_za~t~ arma~ti8 
taibyo x8a0ram vohu cinas manavha 
kaeibyo azim ran yo. sk-araitim * gq_m ta8o 

7 ta! Owa parasa -ara8 moi vaoca ahura 
k~ b-arax~q_m ta8t x8a0ra mal armaitim 
k~ uz-am~m Wr31 vyanaya pufJram pifJre 
az~ tai8 Owa frax8ni avami mazda 
spanta mainyu vispanq_m dataram 

8 ta1 Owa parasa -ara8 mai vaoca ahura 
m-andaidyai* ya toi mazda adi8ti8 
yaca vohu ux~a fra8i manavha 
yaca a8a avh~u8 ar~m vaedyai 
ka m~ urva vohu urvax8a1* iig-amat. ta* 

6 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr, 
falls das was ich jetzt verkiinden will wahr ist. 
,Die Ge~aBheit festigt die Wahrhaft;gkeit durch Opferwerke, 
dir iibertragt sie durch guten Gedanken die Macht!" 
Wem hast du die freudespendende Milchkuh gebildet~ 

7 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich 0 Lebensherr: 
Wer hat durch seine Macht die geehrte GemaBheit gebildet~ sobn~ 
Wer schafft durch seine Fahigkeit dem Vater einen tiichtigen diger, 
Mit diesen frommen Gaben hier labe ich dich umsichtig, o J(.llll 

mit heilvollem Streben, dich, den Schopfer aller Dinge. 

8 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich 0 Lebensherr, 
damit ich mir einprage, was deine Anwei~ung ist, 0 Kundiger, 
und die Worte, die ich mit dem guten Gedanken bespreche, n an-
und damit ich erfahre, was durch Wahrhaftigkeit dem Lebe 

gemessen ist: 'l 

Auf welche Weise werde ich die eingetroffenen Giiter erlangen · 

:z;tl. V'er. 
sich auf.\erdem in der Lage, dem Frommen zu d N cbkommenscha.fii d. :o.och 
helfen. Mit fromm?n Opfergaben gibt ilun. Za;:~::a ~aft zu neuen u;,rs. dar­
~derbareren LeJBtungen. (8) Ahura Mazda. ist auch befithigt, Zaratbl.l ege s.~ch 
uber Auskunft zu geben, ob er auf de:m von ihm b nen frommen "V'I rao:o.llch 
wirklich die Giiter in Besitz nehmen konnen ,.. •. d d~gangem Gotte fiir ibn P6 cb V'Ob. 
b "t ll 1·· t h uf E d .. u • 16• vo ··ufig 11o ere1 geste t, angs sc on a r en eingetroffen sind, aber vorla 



9 tal Owa p'iJrasa 
ka()a moi yq_m 
yq_m hudanaos* 
-arasva xsaOra 
had'iJmoi a8a 

Ya.ma 44 

'iJras moi vaoca akura 
yao8 daenq_m { yaoz ]dane* 

paitiB-a sal£ya1 xsaOrakya 
Owavq_s asi8ti8* mazda 

vokuca 8yq_s manavhii 

1 0 tal Owa P'iJrasa -aras moi vaoca akurii 
tq_m daenq_m yii hiitq_m vakista 
ya moi gae()a asa friidOil kac'iJmna 
armatois uxdais 8yao0anii -aras daidya,J 
mal£ya cistois Owii* i8ti8* us~n mazda 

11 tal Owa p'iJrasa 
kaOa t~ng a 
yaeibyo mazda 
az~m toi ais 
visp~ng any~ng 

-aras moi vaocii akura 
vij~yal armaiti8 

Owoi va8yete daenii 
paouruye* fravoivide 

mainy~u8* spasya dvaesavkii 

9 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 
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Wie mochte mir die Gesinnung, die ich mir heilwirkend machen will 
als die eines Segensreichen, der Herr der Herrschermacht kiinden 
durch seine hohe Macht, deinesgleichen, der Anweiser, o Kundiger, 
der auf seinem Wohnsitze zusammen mit der Wahrhaftigkeit und dem 

guten GedaMten wohnt ~ 

10 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 
Ob wohl die Gesinnung, die die beste der Lebenden ist, , 
die meine Lebensgiiter im Geleite der Wahrhaftigkeit mehren konnte 
durch das mit den Ausspriichen der Gemallheit verbundene Werk, 
der durch dich befliigelte Schwung meiner Erkenntnis wunschgemaB 

richtig sieht, o Kundiger~ 

11 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wie konnte sich iiber diejenigen die GemaBheit verbreiten, 
aus denen zu dir die andachtige Gesinnung wogt, o Kundiged 
Ich erkenne mit ihnen deine uranfanglichen Eigenschaften, 
aile anderen beschaue ich mit dem Hasse meines Eifers. 

anderen Menschen verwaltet warden. (9) Fiir Zarathustra steht es vorlii.u:fig noch 
vollig offen, ob es ihm. gelingen wird, sich die Gesinnungen dieser anderen Menschen 
so geneigt zu machen, wie es Ahura Mazda will, dem das Gedeihen von Wahrhaftig­
keit und gutem Gedanken ein states Anliegen ist. (10) Zarathustra bleibt also 
nichts anderes zu tun, als zu hoffen, er werde bei diesen Menschen diese Gesinnung 
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12 tal 9wa p<JraBa gras moi vaoca ahura 
kfJ aSa'IJa yais p<Jr<JBai dragva va 
katarfJm a angro va hvo va angro 
yfJ ma drggva (Jwa Ba'IJa paiti . grate 
cyanghal* hvo noil ayfJm angro mainyete* 

13 tal 9wa p<JraBa gras moi vaoca ahura 
ka(Ja drujgm nis ahmal a [ nis} nasama 
tfJng a ava yoi aaru8toi8 p<Jr<JnavhO 
nail a8ahya adivyeinti hacfJna* 
nail fraaayii vavhfJus caxnarfJ manavhO 

14 tal 9wa p<JraBa gras moi vaoca ahura 
ka9a a8ai drujfJm dyqm zaatayo 
ni him mgrqZdyai 9wahya mq9rai8 BfJnghahya 
fJmavaitim Binqm davoi dragvaau 
a is dvaf8fJng mazda [a ]nase (!Bt{!Bca 

12 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wer ist wahrhaft~ Der, mit dem ich spreche, oder der Trughafte~ 
Was von heiden ist der FalH Ist er bose oder ist jener bose, 
der in seiner_ trughaften Art deine Kraftspendungen aufzuhalten 
- wie ~ bose handelt jener, nicht der hier - boslich strebt ~ 

13 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wie sollen wir den Trug aus uns hinausscha:ffen, 
hin zu denen, die des Ungehorsams voll 
sich nicht um die Huld der Wahrhaftigkeit bemiihen 
und an der Befragung des guten Gedankens keine Freude haben ~ 

14 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr. 
Wie konnte ich den Trug der Wahrhaftigkeit in die Hii.nde geben, 
damit sie ihn mit den Zauberspriichen deiner Verkiindigung hin~ 

unterfege, 
damit sie Angri:ff und Zerstorung unter die Trughaften bringe, 
damit sie sie hinscha:ffe zu Not und Verderben, o Kundiger. 

finden, die dem Gebote der Wahrhaftigkeit zufolge als Gegengabe fiir seine magi­
schen Leistungen seinen Herdenbesitz zu mehren bereit ist. (11) Die frommen 
Gedanken solcher Menschen bleiben Ahura Mazda nicht verborgen, und irgendwann 
werden auch sie Zeichen der Gemii.J3heit des Gottes erfahren, den sie mit Zarathustra 
als den richtigen anerkennen. (12) Dadurch, daB die Trughaften sich selbst als 

Wahrhafte und umgekehrt die Wahrhaften als Trughafte bezeichnen, herrscht 
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15 tal 9wa parasa aras mai vaoca ahura 
yezi ahya a8a poi ma,J xsayehi 
hya,J kJm spiida anaocavha jamaete 
avais urvatais ya tu mazdii didaraw 
ku9ra aya kahmai vananqm dada 

16 tal 9wa parasa aras moi vaoca ahura 
k:a vara9ram* ja* 9wa poi sfJngha yoi hant'i 
ci9ra mai dqm ahum. biB* ratum * ciZdi 
a! hOi vohu saraoso jantu manavha 
mazda ahmai yahmai va8i kahmaicil 

15 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lehensherr: 
Falls du dariiher zu meinem Schutze durch die Wahrhaftigkeit he-

stimmst, 
daB die heiden Heere feindlich aufeinanderstoBen sollen 
urn der Anordnungen willen, die du zu festigen hegehrst, o Kundiger, 
welchem der heiden, wem wirst du den Sieg verleihen ~ 

16 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lehensherr: 
Wer hricht den Widerstand, um durch deine Verkiindigung den 

Lehenden Schutz zu spenden ~ 
Einen Vollstrecker hestimme mir, der mir glanzende Dinge giht, 

o Weltheiler! 
So soil dem durch guten Gedanken Erhorung zuteil werden, 
o Kund.iger, von dem auch immer dues willst. 

grol3e Begriffsverwirrung. Der Kliirung der Begriffe dient die Frage, wer nun eigent­
lich wahrhaft sei, ob Ahura Mazda, Zarathustras Gesprachspartner, oder der bose 
Trughafte, der den Weg von Ahura Mazdas Gaben an Zarathustra aufzuhalten ver­
sucht. (13) Die Frommen wiinschen, es moge ihnen gelingen, sich aller bosen 
Menschen in ihrer Mitte und aller bosen Gedanken in ihren Herzen zu entledigen 
und sie zu den Wohnstii.tten der Trughaften zu schaffen, denen Wahrhaftigkeit und 
guter Gedanke fernliegen. (14) Dazu bedarf es aber erst noch einer entscheiden­
den Auseinandersetzung zwischen Wahrhaftigkeit und Trug. Der Trughafte mul3 
dabei vernichtet und das Prinzip des Trugs in die Gewalt der Wahrhaftigkeit ge­
bracht werden. (15) Die Entscheidung dariiber, wem der Sieg in diesem Kampfe 
gehoren soli, hat Ahura Mazda in der Hand, und es ist wohl nicht zweifelhaft, wie 
sie ausfallen wird, hat doch der Gott selbst den Beginn dieses Kampfes angeordnet, 
um Zarathustra und sein Werk zu schiitzen. (16) Ala gesichert kann der Sieg 
gel ten, wenn endlich der Kriegsherr auftreten wird, der sich, dem gottlichen Auftrag 
folgend, zum Beschiitzer der Wahrhaftigkeit bestimmt fiihlt. Er wird die Mauer 
brechen, hinter der bislang noch die dem Zarathustra bestimmten Glanzgiiter ver­
steckt sind und ihm ihre Nutzung ermoglichen. Wie allen Frommen wird auch ihm 
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17 tal Owa parasa aras moi vaocii ahurii 
ka8a mazda zaram carani haca xsmal 
ask'aitim * xSmiikqm hyalcii moi nyiil viixs aeso 
saroi buzdyiii haurviitii amar'atiitii 
avii mq8rii y~ rii8amo asiil hacii 

18 tal 8wii p<JT'aBii ar'as miii vaocii ahurii 
ka8ii asii tal miZdam haniini 
dasa aspd ar8navaiti8 u8tramcii 
hy~ miii mazda apivaiti haurvatii 
amar'atiitii ya8ii hi taibyo* do;yhii 

19 tal 8wii p<JT'asii 
yastat miZdam 
y~ il ahmiii 
kii t~m ahyii 
vidva avqm 

ar'as moi vaocii ahurii 
hanante nail diiiti 

arazux~ii na daite 
maenis* avha! paouruye* 

yii im avhal ap~mii 

17 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr. 
Wie soli ich auf Huld von eurer Seite ausgehen, o Kundiger, 
auf eure Genossenschaft und darauf, daB meine Stimme kraftvoll sein 

moge, 
um Gesundheit und Lebenskraft zum Schutze zu erwirken 
mit dem Zauberspruch, der ein Bote der Wahrhaftigkeit ist 1 

18 Danach frage ich dich, sages mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wie 1 Werde ich durch meine Wahrhaftigkeit den Lohn verdienen 
- zehn Stuten mit Hengst und ein Kamel -, 
der mir zukommt, o Kundiger, zusammen mit Gesundheit 
und Lebenskraft, wie du sie dir zueignest 1 

19 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr: 
Wer diesen Lohn dem Manne nicht gibt, der ihn verdient 
und der ihn sich durch seinen Wahrheitsspruch zu seinem Eigentum 

gemacht hat, 
welche Strafe wird den dafiir zunachst treffen 1 
lch kenne jene, die ihn zuletzt treffen wird. 

dafiir die Erfiillung seiner Wiinsche durch Ahura Mazda nicht versagt bleiben. 
(17) Gesundheit und Lebenskraft will sich Zarathustra durch sein mit lauter Stimme 
vorgetragenes Lied erwerben, das ihm de~ VV:eg zu~ freundschaftlichen Vereinigung 
mit den Ahuras eroffnen soU. (18) Schhe.l3hch wdl er aber auch nicht verhehlen, 
da.l3 er an seinem Anspruch auf das fiirstliche Geschenk festhalten mu.l3, das ihm fiir 
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20 ci(Jana mazda huxsafJra daeva ayhar~ 
a1 il ptJrtJsa yoi pisyeinti aeibyo kqm 
yais gqm karapa usixsca aehmai data 
yaca kava qnm:ane* uriidoyata 
noil him miz~n asa viistrtJm fradaifjhe 

20 Hat es etwa gutherrschende Daevas gegeben, o Kundiged 
Aber ich will es die fragen, welche eine Entlohnung ftir die Worte im 

Auge haben, 
mit denen sich Karapan und Usij die Kuh als Opfer ihres Mordrauschs 

vornehmen 
und die der Kavi seiner eigenen Seele jammert. 
Nicht lassen sie die Kuh los, urn die Weide durch Wahrhaftigkeit zu 

mehren. 

die Abhaltung des Opfers versprochen worden ist, namlich eine Koppel Pferde und 
ein Kamel, und an seinem Anspruch auf die namliche gastliche Bewirtung durch 
den Opferherrn wie sie Ahura Mazda von ihm, Zarathustra, erfahren bat. (19) 
Falls der Opfer herr etwa nachtraglich an seinen Zusagen irre geworden sein und nun 
daran denken solite, Zarathustra urn den Lohn seiner Wahrhaftigkeit zu betriigen, 
so wiirde das fiir ihn jedenfalis schwere Strafen nach sich ziehen, vielieicht schon 
wahrend seines Erdenwandels, sicher aber beim abschliel3enden Gericht am Ende 
seines Lebens. (20) Er steht eben jetzt vor einer wichtigen Entscheidung. Soli er 
weiter in unerfreulicher Begriffsverwirrung die Daevas als gute und wiinschens­
werte Herrscher bezeichnen? Soli er sich weiter urn die Lohnforderungen ihrer An­
hanger kiimmern, die im Haomarausche die Kuh rituell schlachten? Oder soli er 
dem Zarathustra das verabredete Viehgeschenk herausgeben, damit seinen Herden­
besitz vergrol3ern und gleichzeitig ein Bekenntnis zur rechten Religion ablegen? 
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1 al fravaxsya 
yaeca asniil 
nu im vispa 
Mil daibitim 
alcii varana 

2 al fravax8ya 
yaya spanya 
Mil na mana 
naeda varana 
Mil daena 

Te:ct - Obersetzung - Par01phrase 
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nu guso. dum* nu sraota 
yaeca dural ilaOa 
ciOr~ zi mazddvM. dum* 
du8. sasti8 ahum m-arqlyal 

dr-agva hizva* av-ar-ato 

avh~u8 mainyu paouruye* 
uiti mraval y~m angr-am 
Mil s~ngha Mil xratavo 
Mil ux<5a naeda 8yao0ana 

Mil urvqno hacainte 

1 Verkiinden will ich, nun hort zu, nun vernehm.t, 
sei es, daB ihr von nahe oder daB ihr von ferne herankommt! 
Nun nehmt sie aile, glanzend ist sie namlich, wahr! 
Nicht moge der t.Jbelredner zum zweitenmal die Lebenswelt zerstoren 
infolge iibler Entscheidung, der Trughafte, ala einer, der von meiner 

Zunge eingeladen ware. 

2 Verkiinden will ich die heiden grundlegenden Bestrebungen des Lebens, 
von denen die heilvollere folgendermaBen zur bosen sprechen soli: 
,Nicht stimmen unsere Gedanken, nicht unsere Anweisungen, nicht 

unsere Geister, 
nicht unsere Entscheidungen, nicht unsere Ausspriiche, nicht unsere 

Werke, 
nicht unsere Gesinnungen und nicht unsere Atemhauche zusammen.'' 

(1) Die Ahuras, die aus allen Himmelsgegenden zu Zarathustras Opfer streben, 
sollen auf seine Stimme horen und auf den Lichtglanz achten, in den die Welt durch 
die Entziindung des heiligen Opferfeuers getaucht ist. Fernbleiben soil der Trug­
hafte. Seine Hinzuziehung war ja einst Ursache des Verlustes des Paradieses auf 
Erden, um dessen Wiederherstellung es heute geht. (2) Zwei Bestrebungen liegen 
aHem Geschehen in der Welt zugrunde, die heilvolle und die bose. Seit dem Verlust 
des Paradieses sind sie miteinander vermischt und die Aufgabe der Frommen ist 
es, durch Bannung des Trughaften und des Trugs die Trennung dieser heiden Prin­
zipie:r;t wieder herbeizufiihren .. (3) Zarathustra erweist sich a:~s Ke~er der Dinge, 
die die Grundlage des Lebens bdden, und als Kenner der Vorgange bet dessen Ende 
wo strenges Gericht iiber die dem W orte des Ahura Mazda Ungehorsamen gehalte~ 
werden wird. (4) Da wird sich zeigen, wer versucht hat, den Ahura Mazda zu be­
triigen, der doch von den Menschen fordert, dal3 sie Milchlabe spenden und iiber­
haupt eine wohltatige Einstellung gegeniiber ihrem Gotte und ihren Giaubens­
genossen pflegen. (5) Diejenigen,. die ?em gottlichen Gebot gehorsam Waren, 
werden Lebenskraft und Unsterbhchke1t erla.ngen, denn Ahura Mazda vergil3t 
nicht, was sie auf Erden fiir ihn geta.n haben. (6) Ahura Mazda, das hochste von 
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3 a1 fravaxsya avMu8 akya paourvim * 
yqm * moi vidva mazda vaocaJ akuro 
yoi im va noiJ iOa mqOram varahnti 
yaOa im mana'tca vaocaca 
aeibyo avkau8 avoi avkal apam'dm 

4 aJ fravaxsya avkau8 akya vakist-am 
asii,J kaca mazda vaeda ya im daJ 
pataram vavkau8 varazayanto manavM 
aJ hoi dug-ada kusyaoOana armaiti8 
noi1 diwzaidyai vispa. hisas ahuro 

5 a1 fravaxsya hyaJ moi mraoJ sp-anto. t-ama 
vaca sruidyai hyaJ marataeibyo vahi8t-am 
yoi moi ahmai s-araohm dqn cayasca 
upa. jim-an haurvata am-aratata 
vavhau8 mainyaus* 8yao0anais mazda ahuro 

3 V erkiinden will ich die Grundlage dieses Lebens. 
Denjenigen, welche den Zauberspruch, den m.ir der wissende Kundige 

Lebensherr 
gesagt hat, euch gegeniiber nicht so anwenden werden, 
wie ich ihn denke und ausspreche, 
denen wird das Wort ,Wehe" das letzte ihres Lebens sein. 

4 Verkiinden will ich den Besten dieses Lebens. 
Aus der Wahrhaftigkeit heraus kenne ich den, der ihn gescha:ffen hat, 
o Kundiger, den Vater des guten kraftlabetriefenden Gedan.kens. 
Seine Tochter ist die wohltatige GemaBheit. 
Nicht zu hintergehen ist der alles erfassende Lebensherr. 

5 V erkiinden will ich das Wort, das mir der HeilvoUste gesagt hat, 
damit ich es hore, das Wort, das den Menschen das frommendste ist. 
Diejenigen, die mir hier Gehorsam und Ehrfurcht erweisen, 
sollen Gesundheit und Lebenskraft erlangen. 
Als Kundiger zeigt sich um der Werke des guten Strebens willen der 

Lebensherr. 

allen Wesen, soil auf das Preislied des Zarathustra horen und ihn mit EinfiUlen zu 
neuen und noch prachtiger klingenden Liedern begnaden. (7) In seiner und der 
iibrigen unsterblichen Ahuras Hand liegt es, den Wahrhaften ewig jung zu erhalten 
und unsterblich zu machen und dem Trughaften die Qualen zu bereiten, die er ver­
dient. (8) Ale guter Kenner der gottgefii.lligen Riten erfahrt Zarathustra die 
Gnade, den von ihm zum Opfer geladenen Ahura Mazda personlich erblicken zu 
diirfen, und feiert den Gott dafiir in gehoriger Weise. (9) Seinen allmachtigen 
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6 al fravaxsyii vispa114m mazistam 
stavas a8ii y:a hudii, yoi hanti 
spantii mainyu sraotu mazda ahuro 
yehyii vahme vohu frasi manarJhii 
ahyii xratu fro mii siistu vahiStii 

7 yehyii savii isanti riidarJM 
yoi zi jvii arJharacii* bvainticii 
amaratiiiti a8aono* urvii aeso 
utayutii yii mrqs siidrii dragvato 
tiicii xsaOrii mazda dqmis ahuro 

8 t:am n:a staotiii8 namarJM ii. vivaraso* 
nu zil ca8maini vyiidarasam 
varJh:au8 mainy:au8 8yao0anahyii uxdallyiicii 
vidu8 asii y:am mazdqm ahuram 
al hoi vahm:ang damiine garo nidiimii 

6 V erkiinden will ich den Gro.Bten von allen, 
indem ich ihn durch Wahrhaftigkeit preise, der von guter Gabe fiir 

die Lebenden ist. 
Mit heilvollem Streben moge der Kundige Lebensherr es vernehmen. 
Bei wessen Verherrlichung ich mich mit dem guten Gedanken 

bespreche, · 
durch dessen Geist soli er mich iiber die besten Dinge unterweisen. 

7 Dessen Krafte a us ihrer huldvollen Fiirsorge hera us diejenigen in Bewe-
gung setzen, 

die zugleich lebendig sind, gewesen sind und sein werden, 
in Lebenskraft bewegt wird dieses Wahrhaften Atemhauch sein 
und in J ugendfrische. Was die Leiden des trughaften Mannes sind 
und diese Krafte schafft durch seine Macht der Kundige Lebensherr. 

8 Ihn will ich mit den Lobgesangen unserer Verehrung einladen 
und habe ihn jetzt im Auge erblickt, 
des Werkes und Wortes des guten Strebens 
durch Wahrhaftigkeit eingedenk, ihn, den Kundigen Lebensherrn. 
So wollen wir ihm Verherrlichungen ins Haus des Lobliedes hinein­

legen. 

gottlichen Gast behandelt er mit aller Sorgfalt und Umsicht, damit er sich dankbar 
erzeige und sich um das Gedeihen von Vieh und Mann der Glaubigen annehme. 
(10) Alle frommen Geschenke, die das Zeichen von Wahrhaftigkeit und gutem Ge­
danken sind und die dazu dienen, die magische Kraft Ahura Mazdas zu erneuern, 
wird man dem Gotte iibermitteln, was er sich, wie man wei.J3, genau merken wird. 
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9 tgm ng vohu 
yg ng usgn 
mazda xsaOra 
pasus virang 
vavhau8 asa 
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mal manarJM cixsnu8o 
coral spanca aspanca 

varazi* nd* dyiiJ. ahuro 
akmakang fradaOai.a 
haozqOwaJ ii manavM 

10 tam na yasnais armatois mimayw 
ya qnmani mazda sravi akuro 
hy~ hOi asa vokuca ooiSt manavha 
xsaOroi hOi haurvata am-aratata 
akmai stoi dqn t-avisi utayuiti 

11 yasta daevang aparo ma§yqsca 
tara. mqsta yoi im tara. mainyanta* 
anyang ahmiiJ. ya hOi aram mainyata* 
saosyanto dang patois sp-anta daena 
urvaOo brata* pta* va mazda ahura 

9 Ihn will ich uns mit gutem Gedanken geneigt machen, 
der uns nach Belieben Heil und Unheil scha:fft. 
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Kundig durch seine Macht moge uns der Lebensherr in Kraftlabe 
versetzen, 

um die Unseren, Vieh und Mann, zu mehren 
auf Grund der Vertrautheit des guten Gedankens mit der Wahrhaftig­

keit. 
10 Ihn will ich mit den Verehrungen unserer Gema.Bheit beschenken, 

den Lebensherrn, der im Geiste als der Kundige bekannt ist. 
In die Macht, die man ihm durch W ahrhaftigkeit und guten Gedanken 

tibertragt, 
in diese seine Macht soli man Gesundheit und Lebenskraft 
ihm zum Besitze legen, Korperkraft und J ugendfrische. 

11 Wer sich mit ihm als zweiter tiber Daevas und Menschen 
erhaben fiihlt, die sich ihrerseits tiber ihn erhaben fiihlen wollen 
und sich somit anders verhalten als der, der ihm gema.B denkt, 
der werde durch die heilvolle Gesinnung des kraftspendenden Haus­

herrn 
wie ein Bundesgenosse, Bruder oder gar Vater behandelt, o Kundiger 

Lebensherr. 

(11) Der Wa.hrha.fte a.ber, der sich a.ls ga.nz personlicher Freund Ahura. Ma.zdiis 
fiihlt und sich mit ihm den Da.eva.s und ihren Anhangern iiberlegen wei13, empfiehlt 
sich der fiirsorglichen Huld des Opferhen·n, der ibn in seinem Hause wie einen Ver­
tra.gsfreund oder gar einen na.hen Verwa.ndten beha.ndeln moge. 
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Yasna 46 

1 kqm * n-amoi zqm kuOrii n-amoi ayeni 
pairi x"aetaus airyamanascii dadaiti 
noiJ mii x8niiu8 yii wr-azmii hfJcii 
naedii danyfJu8 yoi siistiiro dr-agvanto 
kaOii Owii mazda x8nao8iii ahurii 

2 vaedii tal yii ahmi mazda anae8o 
mii kamnaf8vii hyaJcii kamniinii ahmi 
g-ar-azoi toi ii iJ [a jvaenii ahurii 
raf-a&-fJm cagva hya,J fryo fryiii daidiJ 
iixso vavhfJu8 alii i8tim manavho 

1 Welches Land soli ich beweiden, wohin soli ich gehen um zu weiden1 
Fern halt man mich von Hausstand und Stammesverband. 
Nicht nimmt sich meiner die Ge~einde an, der ich mich anschlieBen 

will, 
nicht auch des Landes trughafte Herrscher. 
Wie soli ich mich da deiner annehmen, o Kundiger Lebensherr ~ 

2 Ich kenne den Umstand, durch den ich kraftlos bin, o Kundiger, 
durch meinen geringen Viehbestand bin ich es und dadurch, daB 

ich wenig Mannen habe. 
Ich klage es dir, blicke her, o Lebensherr, 
die Hilfe bietend, die ein Freund dem Freunde leisten mochte! 
Beschaue den durch die Wahrhaftigkeit befl:iigelten Schwung meines 

guten Gedankens! 

(1) Zarathustra ist in Verlegenheit urn Weidegrund fiir die noch kleine Herde, 
die Ahura Mazda ibm anvertraut hat und mit der er nun durch die Gegend zieht, 
urn sich Opferherren zu suchen. Niemand will ihn auch nur mit einem Hausopfer 
betrauen, geschweige denn, dal3 sich ein Fiirst fii.nde, der sich urn ihn bekiimmern 
und ihm die Abhaltung eines Stammesopfers ermoglichen wiirde. (2) Dal3 Zara­
thustra so wenig Anerkennung findet, hangt damit zusammen, dal3 sein irdischer 
W ohlstand noch gering ist und somit keineswegs als uberzeugender Beweis fiir die 
Vberlegenheit des von ihm verehrten Gottes Ahura Mazda gewertet werden kann. 
Ja, Zarathustra mul3 sogar fiirchten, dal3 der geringe Umfang seines Trosses auch 
dem von ihm verehrten Gotte selbst mil3fa.Ilt, so dal3 die von ihm abgehaltenen Opfer 
vergebens waren. Deshalb bittet er Ahura Mazda, vorHi.ufig doch noch einmal tiber 
seine geringe aul3ere Macht hinwegzusehen und ihm in Anerkennung der Macht 
seiner Frommigkeit Freundeshilfe zu gewahren. (3) Zarathustras Not wird erst 
ein Ende finden, wenn eines Tages fromme Opferherren auf der Welt erscheinen 
und ihr mit ihren Willensaul3erungen die Wahrhaftigkeit eroffnen werden. Man 
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3 kadii mazda yoi uxsiinO aB'nf!m 
arJh~u8 dara8riii fro asahyii fir }iirCJnte 
V'drazdiiis S~nghiiis saosyantqm xratavo 
kaeibyo u8iii vohu jimal manarJhii 
maibyo 8wii sqstriii vCJrane ahurii 

4 aJ t~ng dragva y~ng a8ahyii vazdr~ng pQl 
ga frorCJtois 8oi8rahyii vii dal£y~u8 vii 
duzazoba hqs xf)iii8 syao8aniii8 ahamusto 
yast~m xsa8riil mazda moi8al jyiit~u8 vii 
hvo t~ng fro. ga pa8m~ng hucistoi8 cara,J* 

5 y~ vii xsayqs 
urviitois vii 
ra8nii jvqs 
viciro hqs 
uzui8yoi im 

adqs dritii ayantCJm 
huz~ntu8 mi8roibyo vii 
y~ a8avii dragvantCJm 

tal fro xtJaetave mruyQl 
mazda xrilnyfil ahurii 

3 Warm, o Kundiger, werden die Stiere der Tage 
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iiber die Welt heraufkommen, damit diese die Wahrhaftigkeit erfasse, 
die Geister der Kraftspender mit ihren fiilligen Verkiindigungen ~ 
Bei wem wird man sich mit gutem Gedanken zur Fettspende ein­

finden~ 

Dich erwahle ich mir, damit du mir das kiindest, o Lebensherr. 

4 Aber der Trughafte hindert sie, die Fahrer der Wahrhaftigkeit, 
die Stiere, am Heraufkommen iiber Gau und Land, 
da er iible Anrufungen ausspricht und durch seine Opferwerke un­

erfreulich ist. 
Wer ihn urn Macht oder gar Leben bringen wird, o Kundiger, 
der wird sie zu Vorstieren des Fluges des guten Gedankens machen. 

5 Wenn sonst ein Machtiger in seinem Hause einen, der zu ihm kommt, 
aufnehmen mochte, 

auf Grund eines Abspruches oder auf Grund von Vertragsbindungen 
mit ihm wohlvertraut, 

ein mit rechtem Worte lebender Wahrhafter einen Trughaften, 
so mage er, da er die Entscheidungsgewalt hat, dies seinem Haus­

stande sagen, 
urn ihn vor Vertragsbruch zu schiitzen, o Kundiger Lebensherr. 

konnte sie mit Zugstieren vergleichen, die auf einem Wagen die Wahrhaftigkeit in 
de;r Gestalt des verdienten Lohnes herbeifiihren. Man konnte sie mit den ersten 

9 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I 
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6 al yastam noil na iS'amna ayiil 
drojo hvo darnq_n haeJJahya* gQl 
hvo zi dragva ya dragvaite vahi8to 
hvo a8ava yahmai a8ava fryo 
hyal daena paouruya da ahura 

7 kamna* mazda 
hyaJ ma dragva 
anyam Owahmiil 
yaya 8yao0anai8 
tqm moi dq_stvqm 

mavaite payum dada* 
didara8ata aenafJhe* 
aOrasca manavhasca 
a8<Jm Orao8ta ahurii 
daenayiii fravaoca 

6 Nur wer nicht als Mann, der fiir sichAnschluB sucht, zu ihm kommen 
sollte, 

der soli zu den ihm Verbindungen bietenden Statten des Trugs hin­
gehen. 

Der gilt namlich als trughaft, der dem Trughaften gar freundlich 
gesinnt ist, 

der als wahrhaft, dem der Wahrhafte Freund ist, 
da du die Gesinnungen zur Lebensgrundlage gemacht hast, o Lebens­

herr. 

7 Wen aber gibst du mir als Hirten, o Kundiger, 
wenn mich der Trughafte festnehmen will, um mir Gewalt anzutun, 
wen sonst als dein Feuer und deinen Gedanken, 
mit Hilfe von deren beider Werken man die Wahrhaftigkeit nahrt, 
o Lebensherr~ Dieses Wissen verkiinde meinem Sinne! 

Strahlen der Morgenrote gleichsetzen, der sie wie Stiere vorauseilen, um. die tagliche 
Lauterung der Welt von den Machten des Dunkels einzuleiten. Oder man konnte 
sie als Stiere betrachten, die den Kuhherden vorausstiirmen, welche sich der Wahr. 
hafte ersehnt, weil sie ihm Milch, Butter und Kase spenden s~llen. (4) Vorlaufig 
verhindert freilich noch der Trughafte mit seinen Zauberpraktiken das Erscheinen 
dieser Opferherren, dieser Stiere, die den Wahrhaftigkeitslohn bringen sollen. Erst 
nach seiner Vernichtung warden sie ihre fiir die Verbreitung der Kuhreligion des 
Zarathustra so wichtige Rolle ala Fiihrer der erhofften Harden und als weltliche 
Schiitzer aller frommen AuJlerungen richtig ausiiben konnen. (5) Vorlaufig kann 
sich Zarathustra also auch noch nicht der Gastfreundschaft wahrhafter Menschen 
erfreuen. Das ist nicht nur schmerzlich fiir ihn personlich, sondern auch ein VerstoJl 
gegen die sittliche Weltordnung, wie eine kurze Erinnerung an das Gastrecht er­
weist. Dies gesteht namli~h Schutz und Hilfe sog?'r dem z~, den man ala Anhanger 
eines fremden Kultes an BICh als Trughaften beze1chnen wurde, und zwar unter der 
Bedingung, daB mit ihm irgendwelche Vertragsbindungen bestehen. (6) Nur, wer 
sich nicht auf solche Bindungen berufen kann, wird von der Schwelle gejagt und 
soli UnterkuiJft bei seinesgleichen suchen. Auch der Mensch, der seiner Religion 
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8 y~ va moi ya gaeOd dazde aenafJhe* 
nail ahya ma a0ri8 8yao0anai8 frosyal 
paityaog'iJl ta ahmai jasoil dvae8arJha 
tanv~m a ya im hujyatoi8 payal 
nail duzjyatoi8 lciicil mazda dvae8arJha 

9 k~ hvo y~ ma andro coiOal paouruyo* 
yaOa Owa z'iJvi8tim uz~mohi 
8yao0anoi sp'ant'iJm ahunm a8avan'iJm 
ya toi a8a ya a8ai g~u8 ta8a mraol 
i8'anti ma ta toi vohu manarJha 

10 y~ va moi na g'iJna va mazda ahura 
dayal a'[)h~u8 ya tu voista vahi8ta 
a8im a8ai vohu x8a0nm man.arJha 
yqsca hax8ai x8mavatqm vahmai.a 
fro tai8 vispai8 cinvato {fra}fra p'antum 

8 Wenn einer sich vornimmt, meinen Herden Gewalt anzutun, 
so moge mich durch seine Zauberwerke kein Verderben erlangen. 
Mit Ha13 auf ihn zuriickgesprochen mogen sie ihm 
auf seinen eigenen Leib gehen und ihn so vor Gesundheit bewahren, 
nicht vor Krankheit, o Kundiger, aile mit HaB. 

9 Wer ist der Gedeihbringer, der als erster erkennen wird, 
wie du dich als den Schnellsten erzeigen wirst, 
als denim Werke heilvollen, wahrhaften Lebensherrn~ 
Was mit deiner Wahrhaftigkeit zur W ahrhaftigkeit der Bildner der 

Kuh spricht 
tiber den, der mich kraftigt, das spricht er mit deinem guten Gedanken. 

10 Wer mir sonst, Mann oder Frau, o Kundiger Lebensherr, 
des Lebens beste Giiter geben wird, die du kennst, 
Antell fiir die Wahrhaftigkeit und Macht durch guten Gedanken, 
und wem ich mich zu eurer Verherrlichung anschlieBen will, 
mit all denen will ich die Briicke des BiiBers iiberschreiten. 

nach ein Trughafter ist, kann also als Gast dem WahJ."haften gleichgestellt werden 
und im Hause eines solchen freundlich aufgenommen werden. (7) Die Verwirrung 
der Verhaltnisse auf dieser Erde zeigt sich dnran, da.l3 umgekehrt Zarathustra, der 
Inbegrifi des wahrhaften Menschen, seinen Weg ohne jeden irdischen Schutz gehen 
muLl. Er :findet keinen Gastgeber, der ihn zum Bleiben veranlassen wiirde, sondern 
trifft iiberall nur auf Trughafte, die ihn fcsthalten wollen, um ihm Leid anzutun und 

9* 
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11 xsaOrais yuj3n karapan0 kavayasca 
akais 8yao0anai8 ahum m'iJ1"iJng'iJidyai ma8im 
y3ng x"3 urva x"aeca xraodal daena 
hyaJ aibi. g'iJm'iJn yaOra cinvato P'iJ1"iJtu8 
yavoi vispai drujo d'iJmanai astayo 

12 hya,J U8 asa naptyaesu nafsuca 
turahya [ uz ]j3n fryanahya aojyaesu 
iirmatois gaeOa frado Owaxsavha 
a1 is vohu h3m. aibi. m6ist* manavha 
aeibyo rajefJrai mazda saste ahuro 

11 Durch ihre Macht schirren die Karapans und die Kavis 
den Menschen mit den schlechten Werken zusammen um die Welt zu 

verderben. 
Ihr eigener Atemhauch und ihre eigene Gesinnung wird sie zittern 

machen, 
wenn sie an die Bri.icke des Bi.iBers gelangt sind, 
flir aile Zeit Gaste dem Hause des Trugs. 

12 Da er sich bei den preislichen Neffen und Enkeln 
des Tiirers Fryana mit Wahrhaftigkeit erhoben hat, 
des eifrigen Hi.iters der Herden der GemaBheit, 
deshalb verbindet sie mit seinem guten Gedanken 
der Kundige Lebensherr, um ihnen zur Hilfe Befehle zu erteilen. 

ibn zu berauben. Sein einziger Helfer ist Ahura Mazda. (8) Mit dessen Hilfe wird 
er aber wohl doch einen guten Teil des Bosen abwenden, das der Trughafte gegen 
ihn im Schilde fiihrt. Er wird es auf ibn zuriickzaubern und i.hn damit verderben. 
(9) Der gottliche Schutz allein kann aber natiirlich auf die Dauer doch nicht vollig 
geniigen. Endlich mii.J3te wenigstens ein einziger ma.13geblicher Mann erkennen, da.l3 
er sich die Gnade und Huld Ahura Mazdii.s dadurch sichern kann, da.l3 e:r Zara, 
thustra als Priester der rechten Religion anerkennt und ibn im Sinne de:r Fragen 
des Bildners der Kuh an die Wahrhaftigkeit zum Hirten seiner Kiihe macht. • 
(10) Den Menschen, die ihn nach bestem Vermogen beschenken und denen er sich 
ala Priester anzuschlie.13en bereit ist, zeigt sich Zarathustra dadurch dankbar, da.l3 
er ihnen zusagt, sie nach i.hrem Tode sicher iiber die Briicke des Bii.J3ers zu geleiten 
(11) Anders ergeht es allerdings denen, die sich von den Kavis und Karapans fii; 
deren W:~ltverderberische Zwecke einspannen lassen. Wenn ihnen nach ihrem Tode 
all die Au.l3erungen entgegengehalten warden, die sie wahrend ihres Erdendaseins 
getan haben, erzittern sie und stiirzen in das Haus des Trugs, wohin sie fiir alle 
Ewigkeit verdammt sind. (12) Gute Menschen finden sich, wie Zarathustra erst 
an diesem Punkte seines Liedes zu erkennen vorgibt, in dem Stamme, dem auch er 
angehort und dessen Ahnherr der Tiirer Fryana sein soil. Schon zu Fryii.nas Leb, 
zeiten hat sich hier das Bemiihen durchgesetzt, die Kuh im Sinne Ahura Mazdii.s 
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13 y:a spitiim'iJm zara0u8tr'<Jm riidavhii 
mar'<Jtae8u .x8niiu8 hvo nii frasruidyiii* 'iJ'r'iJOioo* 
aJ hOi mazda ahum dadQl ahuro 
ahmiii gaeoa vohu friidaJ manavhii 
t:am v:a a8ii m:ahmaidi hu8. haxiiim * 

14 zara0u8trii kaste a8avii urvaOo 
mazoi magiii k:a vii frasruidyiii* va8ti 
aJ hvo kava vi8tiispo yiihi 
y:angstu mazda had'iJmoi mina8 ahurii 
t:ang zbayii vavh:au8 ux~ai8 manavhO 

15 haecaJ. aspa vax8ya v:a spitamavM 
hyaJ daO:ang vicayaOa adaOqsca 
tai8 yu8 8yao0anai8 as'iJm x8maibya daduye 
yai8 datais paouruyai8 ahurahya 

13 Der Mann, der sich des Spitama Zarathustra durch huldvolle An-
ordnung 

annimmt unter den Menschen, der ist wiirdig geriihmt zu werden. 
Ihm gibt der Kundige Lebensherr Lebenskraft 
und mehrt ihm seine Herden durch guten Gedanken. 
Von ihm erkennen wir, daB er mit eurer Wahrhaftigkeit gut Freund 

ist. 

14 0 Zarathustra, wer ist dir ein wahrhafter Bundesgenosse 
fiir die groBe Gabe? Wer will geriihmt werden1 
Ja, dieser Kavi Vistaspa hier befindet sich auf dem Bittgange. 
Die du, o Kundiger Lebensherr, an deinem Wohnsitze forderst, 
die will ich rufen mit den Ausspriichen des guten Gedankens. 

15 Haecataspas, ihr Spitamiden, ich ~ euch sagen, 
daB ihr Gerechte und Ungerechte voneinander scheiden sollt. 
Mit denjenigen Werken sollt ihr euch die W ahrhaftigkeit erwerben, 
die die grundlegenden Schopfungen des Lebensherrn sind. 
. . . . . . . . . . . . . . . . . . . .. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

zu verwenden, wodurch man sich ja bei diesem verdient machen und sich seine 
Hilfe in der Not sichern kann. (13) Aile Menschen, die sich huldvoll gegeniiber 
Zarathustra. zeigen, haben Anspruch da.rauf, von diesem bei Ahura. Ma.zdii ala 
Freunde der Wa.hrha.ftigkeit empfohlen zu werden, was ihnen gutes Gedeihen ihrer 
Herden einbringt. (14) Nach dem Riickblick in clle Verga.ngenheit !alit Za.ra.-
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16 fara8ao8trii a9rii tu aradriiis idi 
hvo. gvii tiiis yang usvahi ustii* Btoi* 
ya9rii asii hacaite iirmaiti8 
ya9rii VarJhaus manarJM istii xsaOram 
ya9rii mazda varad'tJmqm 8aeiti ahuro 

17 yaOrii va af8miini Banghiini 
naiJ anaf8mqm dajiimiiBpii hvo. gvii 
hadii vaBtii vahmang 83rao8ii riidarJho 
ya vicinaoJ dii9amcii adii9amcii 
dangrii mantu a8ii mazda ahuro 

16 Frasaostra H vogva, komm hierher mit den Gedeihbringern, 
von denen wir wiinschen, daB sie nach Wunsch hier zu:r; Stelle sein 

mogen, 
wo der Wahrhaftigkeit die GemaBheit gesellt ist, 
wo Macht im Schwunge des guten Gedankens liegt, 
wo der Mehrungen kundig der Lebensherr wohnt, 

17 wo ich fiir euch Verse verkiinden will, 
nicht Unverse, o Jamaspa Hvogva, 
fur euch Verherrlichungen im Gehorsam gegenuber der huldvollen An­

ordnung, 
dem gesellt, der Gerechte und Ungerechte voneinander scheidet 
durch weisen RatschluB und durch Wahrhaftigkeit als Kundiger Le­

bensherr. 

thustras Blick auf den Nachkommen des Fryana, den Kavi ViStiispa. Er behauptet, 
erst in diesem Augenblick zu erkennen, daB Vistiispa schon lange bereit ist, ihn 
aufzunehmen und ihn zu seinem Priester zu machen, nachdem er aus der unfreund­
lichen weiten Welt zu seinem Stamme zuriickgekehrt ist. (15) Mit Vistii.spa ver­
dienen es insbesondere die mit Zarathustra niiher verwandten Haecataspas, vor 
Ahura Mazda dafiir geriihmt zu werden, daB sie zwischen richtiger und falscher 
Glii.ubigkeit durchaus zu unterscheiden wissen und sich die Gewinnung der Wahr­
haftigkeit angelegen sein lassen. (16) Auch FrasaoStra erscheint mit seinen Leuten 
und nimmt seinen gebiihrenden Platz beim Opfer ein, bei dem Ahura Mazda person­
lich anwesend zu denken ist. (17) Mit zu den Leuten, die die Kosten des Preis­
liedes zu tragen bereit sind, das Zarathustra von seinem Gotte eingegeben ist, 
gehort auch Jamaspa. Wie das aller anderen Genannten beurteilt Ahura Mazda 
kraft seiner Fii.higkeit zur Unterscheidung von Gerechten und Ungerechten Ja- ' 
maspas Verhalten durchaus richtig. (18) Auch Zarathustra ist dieser Unter­
scheidung fii.hig und wird ala irdischer Vertreter Ahura Mazdiis sehr wohl darauf 
achten, wer seinen Wunsch erfiillt, und fiir gebiihrende Belohnung oder Bestrafung 
derjenigen Menschen sorgen, die das angeht. ( 19) Als Lohn fiir sein Opfer, fiir das 
er eigentlich berechtigt ware, sehr hohe Anspriiche zu stellen, will er sich mit zwei 
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18 ya maibya yaos ahmai ascil vahista 
maliya i8toi8 vohu coisam manarJha 
qstang ahmai ya na qstai daidita 
mazda ala xsmalr:am varam x8naohmno 
taJ moi xratau8 manarJhasca vici(Jam 

19 ya moi a8al haifJim haca varasaiti 
zarafJustrai hyaJ vasna fara8o. tamam 
ahmai miZdam hanante parahum 
mana. vistais maJ vispai8 gava azi 
taciJ moi sqs tv3m mazda vaedisw 

18 Wer mir zum Heile ist, dem verspreche ich meinerseits 
durch guten Gedanken die besten Dinge meines Wollens, 
Bases dem, der sich vornehmen machte, uns Bases zu tun, 
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o Kundiger, da ich mich in Wahrhaftigkeit eures Willens annehme. 
Das ist meines Geistes und meines Gedankens Entscheidung. 

19 Wer mir der Wahrhaftigkeit gemii.B verwirklichen wird, 
was in meinem Wunsche gar glii.nzt, mir, dem Zarathustra, 
der hahere Lebenskraft enthaltenden Lohn verdient, 
namlich zusamm~n mit allen erdachten Dingen zwei Milchkiihe, 
das scheinst du mir am besten zu wissen, o Kundiger. 

Kiihen bescheiden. Dariiber, da.f3 man sie ihm auch wirklich zukommen lii..f3t, wird 
Ahura Mazda wachen, auf dessen Allwissenheit hinzuweisen in diesem Zusammen­
hange nach Ansicht Zarathustras vielleicht doch nicht ganz unangebracht ist. 
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Yasna 47 

1 spanta mainyu vahistlicii manavha 
haca a8(il 8yao0anaca vacavhaca 
ahmai dqn haurvata am-aratata 
mazda x8a0rii armaiti ahuro 

2 ahya mainyau8* spani8tahya vahi8t-am 
hizva ux~ai8 vavhaus a-aanu manavM 
armatoi8 zastoibya 8yao0ana v-arazyaJ 
{iya cisti hvo pta* a8ahya mazda 

3 ahya mainyau8* 
ya ahmai gqm 
aJ hoi viistrai 
hya,J ham vohu 

tvam ahi ta spanto 
ran yo. sk-araitim * ham. tasaJ 

ramii * da * armaitim 
mazda [ham-a] fra8ta manavha 

1 Mit heilvollem Streben und bestem Gedanken, 
mit Wort und Werk gemaB der Wahrhaftigkeit 
soli man ihm Gesundheit und Lebenskraft darbringen. 
Kundig durch seine Macht und durch seine GemaBheit ist der Lebens­

herr. 

2 Dieses gar heilvollen Strebens bestes Gut, 
die in Verbindung mit den von der Zunge in gutem Gedanken ge­

sprochenen Worten 
durch die Hande zu vollbringenden Werke der GemaBheit wirkt man 
in folgender Erkenntnis: Er ist der kundige Vater der Wahrhaftig­

keit. 

3 Dieses Strebens heilvoller Vater bist du, 
der ihm die freudespendende Kuh gebildet hat 
und, ihrer Weide Frieden schaffend, die GemaBheit, 
da er mit dem guten Gedanken zu Rate ging, o Kundiger. 

( 1) Die wahrhaften Menschen bringen Ahura Mazda bei der Verehrung, die sie 
mit heilvollem Streben, mit frommen Gedanken, W orten und Werken durchfiihren, 
die Speisen dar, mit denen er seine Lebenskraft und seine Unsterblichkeit erneuern 
kann. Dafiir bewahrt er ihnen eine gute Erinnerung, die ihnen eines Tages niitzlich 
sein wird. (2) Das heilvolle Streben ii.lillert sich am beaten in der Erkenntnis, da.l3 
Ahura Mazda der Vater der Wahrhaftigkeit ist. (3) Als der Wahrhaftigkeit und 
des heilvollen Strebens Vater hater die Kuh geschaffen und sie den Menschen an­
vertraut, die in ihrem heilvollen Streben und in ihrer Gemii.l3heit bereit sind, ihr Futter 

l 
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rara8yeinti dragvanto 
ni5il i()a asaonii* 

4 ahmal mdiny:au8* 
mazda spantal 
kas:auscil na 
isvacil hqs 

a8aune kaOe arJ"ha.l 
paraos akO dragvaite 

5 taca sp<mta mainyu mazda ahura 
asaune cois ya zi cica vahista 
hanara ()wahmiil zaosal dragva baxsaiti 
ahya syaoOanais akfi1 a* syfl!J* manarJM 

6 ta da sp'iJnta mainyu mazda ahura 
aOra varJhiiu vidaitim ranoibya 
armatois d'iJbq_zarJha asaliyaca 
ha zi pourus is'iJnto vauraite 

4 Von diesem heilvollen Streben machen die Trughaften, 
o Kundiger, die abspenstig, die nicht wirklich wahrhaft sind. 
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Auch ein Mann von geringem Besitz soli bei der Entlohnung fiir den 
Wahrhaften stehen, 

auch wenn einer Gebieter fiber groBen Besitz ist, soli er sich dem 
Trughaften gegenuber bose verhalten. 

5 Durch dieses heilvolle Streben, o Kundiger Lebensherr, 
ubertragst du dem Wahrhaften aile die besten Dinge, 
die, deinem Wohlgefallen ferne, der Trughafte abtreten muB 
auf Grund von dessen Taten, da er beim schlechten Gedanken wohnt. 

6 Durch diesen heilvollen Eifer, o Kundiger Lebensherr, 
und durch das Feuer verleihe den Beinen breite Aufstellung beim 

Gute 
auf Grund der F'iille der GemaBheit und der Wahrhaftigkeit! 
Sie soli namlich die vielen Andringenden abwehren. 

zu geben. (4) Wer wirklich wahrhaft ist, 18J3t sich vom heilvollen Streben nicht 
abbringen und ist, ganz unabhii.ngig von seinen Besitzverhaltnissen, grol3ziigig 
gegeniiber dem Wahrhaften und bose zum Trughaften, wenn sie sich um Gabe und 
Entlohnung an ihn wenden. (5) Aber nicht nur von Beschenkung und Lohn soU 
der Trughafte ausgeschlossen sein. Vielmehr soll sogar das, was ihm noch zu eigen 
ist, in den Besitz des Wahrhaften iibergehen. (6) Diesem wiederum soU Ahura. 
Mazda mit seinem heilvollen Streben Kraft und Starke verleihen, damit er das 
Seine und das fiir den Gott bestimmte Opfergut vor' dem Zugriff der Bosen be­
wahren kann. 
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1 yeii adai8 
hya,J qsa8uta 
amaf()tiiiti 
a1 tOi savai8 

Text - Obersetzung - Para;phrase 

Yasna 48 

asa drujim* v~n'()haiti 
yii daibitiinii fraoxta 

daevaisca ma8yiii8ca 
vahmam vax8a1 ahura 

2 vaoca moi ya tv~m vidva ahura 
para hyal mii ya m~ng paf()()ii jimaiti 
kal asava mazda v~nghal df()gvantam 
hii zi arJh~u8 varJuhi vista akarati8 

3 a1 vaedamnai 
yqm hudd 
spanto vidva 
8wavqs mazda 

vahi8ta siisnanqm 
siisti a8a ahuro 

yaecil guzra s~nghdrJhO 
varJh~u8 xrafJwa mana'()hO 

1 Falls man mit diesen Frommen bier durch die Wahrhaftigkeit den 
Trug besiegen wird, · 

indem man durch die Tat die liignerischen Worte wirkungslos macht, 
die iiber die Lebenskraft von Daevas und Menschen verkiindet sind, 
dann wird man mit Kraftspendungen deine Verherrlichung mehren, 

o Lebensherr. 

2 Sage mir, was du weiBt, o Lebensherr, 
noch bevor mich die Siihnezahlung, die ich im Sinne habe, erreicht! 
Wird der Wahrhafte den Trughaften besiegen, o Kundiger ~ 
Das hat man namlich als die gute Beschaffung der Lebenskraft er­

kannt. 

3 Dem, der sie erfaBt, gilt die beste der Unterweisungen, 
die der Gutes gebende Lebensherr durch Wahrhaftigkeit erteilt, 
der heilvolle, der auch die geheimen Verkiindigungen kennt, 
du, o Kundiger, durch den Geist des guten Gedankens. 

(1) Wenn es dem Wahrhaften gelingen sollte, mit seinen Anhii.ngern den Trug zu 
beseitigen und der rechten Verkiindung iiber die Dinge der Lebenskraft und der 
Unsterblichkeit zum Siege zu verhelfen, dann wird er seinen Gott Ahura Mazda 
noch mehr verherrlichen als bisher. (2) Zu diesem Siege wird es mit Sicherheit 
irgendwann einmal kommen. Doch mochte Zarathustra am liebsten jetzt schon 
genaue Kunde iiber die mit diesem Siege zusammenhii.ngenden Vorgii.nge haben, 
vor al1em dariiber, ob er in den Besitz der Siegesbeute gelangen wird, die ibm ein 
angenehmes Leben ermoglichen soil. (3) Er ist bereit, von Ahura Mazda, dem 
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4 yfJ diil mano 
hvo daenqm 
ahyii zaosfJng 
Owahmi xrata 

Ya.ma 48 

vahyo mazda a8yaacii 
8yao0aniicii vacavhiicii 
u8ti8 va~nfJng hacaite 
apfJm-am nanii avhal 

5 huxsaOrii xsfJntq_m mii nfJ duhxsaOrii* xsfJntii 
vanhuya cistois 8yao0aniii8 iirmaite 
yaozda ma8yii* aipi* zqO-am * vahistii 
gavoi v-a~zyiitqm tqm nfJ x"a~Oiii fsuyo 

6 hii zi nfJ hu8oiO-amiZ hii nfJ utayuitim 
dfil t-avUim vavMus manavM b-a~x~e 
aJ aliyiii a8ii mazda urvara vaxsaJ 
avhau8 zqOoi ahuro paouruyehyii 
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4 Wer bald einen guten und bald einen schlechten Gedanken auBert 
o Kundiger, der auBert damit seine Gesinnung. Mit Werk und Wort 
folgt er dieses Gedankens Geliisten, Begierden und Entschliissen. 
In deinem Geist wird er zum Schlusse an verschiedenen Stelien ver­

merktsein. 

5 Gute Herrscher solien die Macht iibernehmen - nicht solien schlechte 
Herrscher die Macht iiber uns iibernehmen -

mit den Werken der guten Erkenntnis, o GemaBheit. 
Diese beste Erkenntnis, die mit dem Menschen auch seine Nachkom­

menscha~t gesund macht, 
solider Kuh gegeniiber angewandt werden. Diese wolien wir uns zur 

Nahrung melken. 

6 Sie gibt uns bekanntlich Wohlgefiihl, sie gibt uns Jugendfrische 
und Korperkraft, o du vom guten Gedanken Geschatzte. 
Deshalb soli ihr der Kundige durch Wahrhaftigkeit die Pflanzen 

mehren, 
als Lebensherr bei der Zeugung der Lebensgrundlage. 

auch die zukiinftigen Dinge nicht verborgen sind, Unterweisung hieriiber entgegen­
zunehmen. (4) Neben dem Wahrhaften und dem Trughaften gibt es auch den 
Menschen, der sich zu keiner klaren Entscheidung durchzuringen vermag und sich 
bald im Sinne der Wahrhaftigkeit und bald im Sinne des Trugs auBert. Ahura 
Mazda merkt sich ihn und wird eines Tages seine guten und bosen AuBerungen 
gegeneinander abwagen und daraus sein abschliei3endes Urteil iiber ihn gewinnen. 
(5) Wenn gute Herrscher den Zarathustra in ihren Schutz nehmen, werden sie die 
.AuBerungen ihrer guten Gesinnung auch der Kuh zuteil werden lassen, deren 
richtige Nutzung ihm so sehr am Herzen liegt. (6) Die Kuh schenkt dem Menschen 
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7 ni aesamo [ ni 1 dyatqm paiti 1<1mam [ paiti 1 syodum 
yoi a vavhau8 manavM didrayzo. duye* 
asa vyqm yehya hi(}au8 na 8panti5 
al hoi damqm Owahmi a dqm ahura 

8 ka toi vavhau8 mazda x8a0rahya i8ti8 
ka toi a8oi8 Owallya maibyo ahura 
ka Owoi asa aka a1t1drang isya 
vavhau8 mainyau8* 8yao0ananqm javaro 

9 kadii vaeda yezi cahya xsaya()a 
mazda a8a yehya ma ai0i8 dvaeOa 
a1<18 mai {a1<1z1ucqm vavhau8 vafu8 manavM 
vidyfi! saosyqs ya()a hOi a8i8 avhal 

7 Der Mordrausch soli angebunden werden, haut ein auf die Fesseln, 
ihr, die ihr euch am guten Gedanken befestigen wollt. 
Mit Wahrhaftigkeit soli umgeben werden, wessen Genosse der hell­

voile Mann ist. 
Ihre Statten sind namlich in deinem Hause, o Lebensherr. 

8 Welcher Artist die Zielstrebigkeit deiner guten Macht, o Kundiger, 
welcher Art ist die deines Anteils fiir mich, o Lebensherr, 
welcher Art ist die deine durch die Wahrhaftigkeit angesichts der 

Gedeihbringer, o Heilkraftiger, 
der du ein Ferderer der Werke des guten Gedankens bist 1 

9 Warm werde ich wissen, ob ihr iiber einen die Macht habt 
durch die Wahrhaftigkeit, o Kundiger, dessen Gefahrlichkeit mich 

schreckt1 
Ehrlich sage man mir den Geheimspruch des guten Gedankens! 
Wissen mochte der Kraftspender, welcher Art sein Anteil sein wird. 

Milch, Butter und Kiise, also gerade die Nahrungsmittel, die ihm am unentbehrlich­
sten sind. Ahura Mazda soli deshalb bei seiner lebenspendenden Tatigkeit darauf 
sehen, daJ3 fiir sie stets ausreichendes Futter wachst. (7) Die der Kuh feindlichen 
Machte aber, Mordrausch und Fesselung, von denen sich Zarathustra noch um­
schlossen sieht, soli Ahura Mazda durchbrechen, um zu den Menschen guten Ge­
dankens durchzustoJ3en und ihn und seine Genossen mit himmlischer Wahrhaftig­
keit zu umgeben. (8) Ahura Mazda verfiigt iiber die Macht, Zarathustra denver­
dienten Anteil zu spenden und ihn damit zu neuer Verehrung zu ermutigen. (9) Er 
wird Zarathustra auch mitteilen, ob er bereit ist, ihn von den ihn noch bedrohenden 
Feinden zu befreien, und er wird ihm Kenntnis davon geben, was fiir ein Anteil ihm 
zufalien we;rde. (10} Einmal wird sich der erhoffte Herrscher :finden, der sich, 



10 kada mazda 
kada aj~n 
ya angraya 
yaca xratu 

Ya.ma 48 

mqnarois naro vi~nte 
mu0'f3m ahya madahya* 

karapano urupayeinti 
duhxsaOra danyunqm 

11 kada mazda a8a mal armaiti8 
jimaJ xsaOra huhitis viistravaiti 
koi dragvo. dabis* xrurais ramqm dante 
k~ng a vavh~u8 jimfli manavho cistis 

12 aJ toi avhan sao8yanto danyunqm 
yoi x.fn~m * vohu manavhii hacante 
8yao0anai8 asa Owahya mazda s~nghahya 
toi zi data hamaestaro aeB'iJm.mahya* 
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10 Wann, o Kundiger, werden eines Frommen Mannen Aufstellung zum 
Opfer nehmen ~ 

Warm wird man diese Pisse von Rauschtrank umwerfen, 
mit der die Karapans boslich Erbrechen verursachen 
und die durch ihren Geist schlech.-ten Herrscher der Lander~ 

11 Wann, o Kundiger, wird sich mit der Wahrhaftigkeit die GemaBheit 
einfinden, 

durch ihre Macht Wohnlichkeit bietend und von Futterreichtum be­
gleitet~ 

Wer wird sich Frieden vor den gewalttatigen Trughaften schaffen ~ 
Wen wird die Erkenntnis des guten Gedankens erreichen ~ 

12 J a, das werden die Kraftspender der Lander sein, 
die mit gutem Gedanken auf gastliche Aufnahme ausgehen werden, 
mit den durch die Wahrhaftigkeit vollzogenen Werken deiner Ver­

kiindigung, o Kundiger. 
Sie sind namlich die gegebenen Beseitiger des Mordrausches. 

gefolgt von seinen Mannen, mit der notwendigen Entschiedenheit gegen das Haoma­
opfer und iiberhaupt gegen den gesundheitsschii.dlichen Haomagenu13 wenden und 
sich zur Milch- und Kuhreligion Zarathustras bekehren wird. (11) Durch seine 
Wahrhaftigkeit machtvoll und gerecht wird er mit seinen Lauten die Trughaften 
vernichten, der Kuh die von Ahura Mazda fiir sie vorgesehene Weide anweisen und 
sich der rechten Erkenntnis eroffnen. (12) Mit seiner Heldenschar wird dieser 
Herrscher die Lii.nder zu neuer Bliite erwecken, indem er dem Gebote des Ahura 
Mazda folgt und ihm und seinem Priester Zarathustra eine Heimstatt schafft. Das 
wird wirklich das Ende des Mordrausches und damit die Erfiillung der Bestimmung 
der Kuh bedeuten. 
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1 a1 ma yava 
yfJ duhraOris 
varruhi iida 
ahya vohu 

Text - Obersetzung - Paraphrase 

Yasna 49 

bfJndvo pafre mazisto 
cix8nu8a asa mazda 

gaidi moi a moi [a ]rapa 
aoso vida manavha 

2 al ahya ma bfJndvahya manayeiti 
lkaeso dragva daibita asal raraso 
1Wil s~ntqm dorast ahmai stoi armaitim 
naeda vohu mazda frasta manavha 

3 alca ahmai varanai mazda nidat'am 
aS'iJm suidyai lkaesai rasayefjhe druxs 
ta vavhflus sarfJ izya* manavho 
antarfJ vispfJng dragvato haxmfJng [ antarfJ] mruye 

1 Fiirwahr, mit Ausdauer erfiillt ist Bandva, der GroBe. 
Zu mir, der ich mich der iibelbehiiteten Kiihe mit Wahrhaftigkeit an­

nehmen will, o Kundiger, 
komm mit guter Gabe und hilf mir! 
Finde mit deinem guten Gedanken eine Moglichkeit zu seiner Ver­

. nichtung! 

2 Hartnackig ist auch dieses Bandva 
trughafter Glaubenslehrer, der auf liignerische Weise von der Wahr­

haftigkeit abspenstig macht. 
Nicht ergreift er die heilvolle GemaBheit, damit sie sein sei, 
und nicht befragt er sich mit dem guten Gedanken, o Kundiger. 

3 Es ist doch, o Kundiger, diesem unserem Bekenntnis 
die Wahrhaftigkeit eingefiigt, urn Kraft zu spenden, dem Liigen­

glauben aber der Trug, urn zu verderben. 
Darum begehre ich nach Schutzgemeinschaft des guten Gedankens. 
Aile Trughaften aber banne ich aus der Genossenschaft. 

(1) Bei dem mii.chtigen Bandva, einer unverwiistlichen Natur, sind die Herden 
in schlechter Hut. Ihre Aufgabe ist es aber doch, dem Wahrhaften zu dienen, der 
ihnen dafiir die gehorige Pflege angedeihen HU3t. In die Hande des Wahrhaften 
konnen sie jedoch erst durch Bandvas Tod kommen. Um dessen Beschleunigung 
bittet deshalb Zarathustra den Ahura Mazda. (2) Entscheidenden Einflu13 auf 
Bandva hat sein Priester, der eifersiichtig dariiber wacht, dal3 Zarathustra in 
seinem Bereiche nicht Fu13 fassen kann, um dort die rechte Religion zu verbreiten. 
(3) Ganz anders sind die Verhaltnisse bei den vornehmen Freunden, die Zarathustra 
sein.eigen nennen darf. Hier ist er es, der den Ton angibt, und hier hater das Recht, 
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4 yoi du8. xraOwa aehm'iJm var'iJd'iJn ram'iJmca 
x"ai8 hizubi8 f8uyasu af8uyanto 
yae8q_m nail hvar8tai8 vqs duzvar8ta 
toi daevgng dq_n ya dr'iJgvato daena 

5 a1 hvo mazda izaca azuiti8ca 
yg daenq_·m vohu sar'iJsta* manavha 
armatoi8 kascil a8a huzgntu8 
tai8ca vispai8 Owahmi x8a0roi ahura 

6 fro va {fra]e8ya 
ya vg xratgu§ 
'iJr'iJB vicidyai 
tq_m daenq_m 

mazda afamca mroite 
x8makahya a. manavha 

yaOa i sravayaema 
ya x8mavato ahura 
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4 Die unter dem EinfluB des Mannes von iiblem Geist Mordrausch und 
Fesselung mehren 

mit ihren Zungen, die ohne die Kuh zu melken inmitten der Melken­
den Ieben, 

deren "Obeltaten auf Grund des Fehlens guter Taten bei ihnen das 
"Obergewicht haben, 

die setzen die Daevas ein, was der Gesinnung des Trughaften ent­
spricht. 

5 Aber der, o Kundiger, ist Milchlabe und FettguB in Person, 
der seinen Sinn mit dem guten Gedanken verbindet, 
ein jeglicher, der aus seiner GemaBheit heraus mit der Wahrhaftigkeit 

wohlvertraut ist 
und mit allen diesen, die sich in deinem Machtbereich befinden, 

o Lebensherr. 

6 Euch, o Kundiger, und die Wahrhaftigkeit treibe ich an zu sagen, 
was eures Willens ungestiime Gedanken sind, 
damit wir recht entscheiden konnen, wie wir die Gesinnung 
zu Gehor bringen konnten, die euer ist, o Lebensherr. 

den trughaften Vertretern andere;r Glaubensrichtungen die Erlaubnis zum Auf. 
enthalt zu versagen und iiber die rechte Ausiibung der von ibm verkiindeten 
heiligen Religion zu wachen. (4) Von der dem Ahura Mazda mi13-
fallenden trughaften Gesinnung zeugen die Opfer, bei denen die Kuh zu 
Ehren der Daevas geschlachtet wird, anstatt daJ3 man . sie mi:ilke und die aus 
ihrer Milch gewonnenen Erzeugnisse dem rechten Gotte darbrachte. (5) Er­
freulich ist dem Ahura Mazda in der Tat die ihm beim Opfer gespendete Milchlabe, 
und ebenso erfreulich wie diese ist ihm ihr Spender selbst, der fromme Zarathustra, 
der es mit ihm und allen anderen Ahuras hii.lt. (6) Seine nahe Beziehung zu Ahura. 

L~- -----



144 Text - tfbersetzung - Para;phrase 

7 talcii vohu 
sraotu a8a 
k:a airyama 
y:a wraz:anai 

mazda sraotu manavha 
gusahva tu ahura 

k:a x"aetu8 datais avhal 
vavuhim dal frasastim 

8 fara8aostrai 
sarfim tal fJwa 
maibyacii yqm 
yavoi vispai 

urvazistqm asahya dd 
mazda yasa ahura 
vavhau ()wahmi a, xsafJroi 

fraestavM avhama 

9 sraotu sasna fsanghyo suye ta8to 
noil aras.vaca* sar:am didqs dragvata 
hyal daena vahiste yuj:an miZde 
asa yuxta yahi d:ajamiispa 

7 Das soil man nun durch den guten Gedanken vernehmen, o Kundiger, 
durch die Wahrhaftigkeit soli manes vernehmen, hore zu, o Lebens­

herr: 
Welcher Stammesverband, welcher Hausstand wird es sein, der der 
Gemeinde durch die Bestimmungen guten Ruhm schaffen wird ~ 

8 Dem Frasaostra verleihe der Wahrhaftigkeit gar freudespendenden 
Schutz und mir, darum bitte ich dich, o Kundiger Lebensherr, 
den Schutz, der in deiner guten Macht liegt. 
Fiirs ganze Leben wollen wir angeregt sein. 

9 Vernehmen soli die Unterweisungen der Genosse, der zur Kraft­
spendung geschaffen ist. 

Nicht kennt der Ehrlichredende Schutzgemeinschaft mit dem Trug­
haften, 

denn vor den besten Lohn spannen die Menschen ihre Gesinnungen 
bei der Zusammenspannung mit der Wahrhaftigkeit, beim Bittgang, 

o Jamaspa. 

Mazda erlaubt es Zarathustra, den Gott in personlichem Gesprach zu bitten, er 
moge ihm seine Forderungen kundtun, damit er sie an die Menschen weitergeben 
konne. (7) Es fragt sich nur, wer von den Glaubigen die Last auf sich nehmen 
wird, die die Erfiilhmg dieser von Zarathustra hier nicht im einzelnen genannten 
Forderungen mit sich bringt. Sicher ist jedoch, dal3 der Betreffende sich damit bei 
Ahura Mazda gro13es Ansehen erringen kann. (8) Der vornehme Frasasotra hat 
bereits Zeichen von gro13erer Opferwilligkeit von sich gegeben. Ihn und sich selbst 
stellt Zarathustra in den Schutz des Gottes, der ihnen Kraft und Beschwingtheit 
fiir immer bringt. (9) Auch Fraaaostras Bruder Jamaspa ist zu den wirklich 
Frommen zu ziihlen. Er pfl.egt keine Gemeinschaft mit dem Trughaften, sondern 
zeigt sich vielmehr als rechter Forderer der Wahrhaftigkeit, indem er sein Denlten 
vor die Belohnung fiir den Gottesdienst spannt wie ein Zugtier vor den Wagen. 
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1 o ta~ca mazda Owahmi a* d~m * nipdvhe 
mano vohu urunasca asaun~m 
n-amasca ya armaiti8 izaca 
mqzii. x8a0ra* vazdavhii avamira* 

11 a~ duhx8a0rang du8. 8yao0anang duzvacavho 
duZdaenang duzmanavho* dr<Jgvato 
akai8 x"ar<J0ai8 paiti urv~oo [ pait ]yeinti 
drnjo d<Jmane haiOya avh<Jn astayo 

12 ka,J toi a8a zbayente avavho 
zara0u8trai ka,J toi vohu manavha 
ya va staotai8 mazda frinai ahura 
avaJ yas~ hya,J va ista vahist<Jm 

10 Ihn bewahrst du ja in deinem Hause, o Kundiger, 
diesen guten Gedanken und die Atemhauche der Wahrhaften 
und die Verehrung, mit der GemaBheit und Milchlabespendung ver­

bunden ist, 
machtverleihend durch das Wirken des maBgeblichen Meisters. 

11 Aber den Trughaften, die von ~bier Macht, iiblem Werk und Wort, 
von iibler Gesinnung und von iiblem Gedanken sind, 
gehen ihre Atemhauche mit schlechten Speisen entgegen. 
Im Hause des Truges warden sie willkommene Gaste sein. 

12 Was an Hilfe gibt es durch deine Wahrhaftigkeit fiir mich, den 
rufenden 

Zarathustra, was durch deinen guten Gedanken, 
da ich mich euch mit Lobgesangen zueigne, o Kundiger Lebensherr, 
und um das bitte, was in eurem Wollen das Beste ist. 

(10) Eine Belohnung winkt nicht nur dem Priester, sondern auch dem frommen 
Opferherrn selbst. Ahura Mazda bewahrt namlich aile ibm gewidmeten frommen 
Leistungen im Hause des Loblieds auf. So konnen sie frillier oder spater, spatestens 
aber beim Totenge;richt an der Briicke des Biillers, zugunsten ihres Urhebers ins 
Gewicht fallen. (11) Der Trughafte aber wird die ungastliche Art, mit der er Ahura 
Mazda und seinen Priester Zarathustra behandelt hat, noch be:reuen. Im Hause des 
T;rugs sind die ketzerischen Lieder und unrechten Opferspeisen, die er zum Mill­
fallen Ahura Mazdas bestellt, und die bosen Worte und die verdorbene Nahrung, 
die er dessen Priester geboten hat, his zur Abrechnung iiber sie wohlaufbewahrt. 
N ach seinem To de warden sie ibm an die Briicke des Biillers entgegengeschickt, 
um ibn dort zu bewillkommnen und ibm gleich einen Begriff von seiner zukiinftigen 
Heimstatt zu geben. (12) Wer sich dariiber im klaren ist, wird nicht versaumen, 
als Erfiiller der Wiinsche Ahura Mazdas dem Zarathustra die beaten Dinge zu­
kommen zu lassen, die dieser von seinem Gotte erbittet, dem er sich ganz und gar 
anvertraut hat. · 

10 H~baoh, Die Gathas des Zarathustra I 
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Yasna 50 

1 kai moi urva ise cahya avarJM 
klJ moi paslJu8 klJ mlJ.nii* Orata visto 
anyo a8ai OwaJcii mazda ahura 
azda zuta vahistaaica manarJM 

2 kaOa mazda 
ylJ him ahmai 
'CJ1(Jz:aji8 asa 
akiistlJng ma 

ran yo. sk'CJ?(}itim * g(!m isasoi' 
viistravaitim stoi usya! 

pouru8u hvarlJ pisyasu 
nis(!Sya daOlJm dahva 

3 atcil ahmai mazda asa arJhaiti 
yqm hOi x8a0ra vohuca coist manarJha 
ylJ nii a8oi8 aojarJha va?(Jdayaeta 
yqm nazdi8tqm gaeOqm d?(Jgva baxsaiti 

1 Ob ich wohl tiber irgendjemands Hilfe verfiige1 
Wer ist als meines Viehs, wer als mein Beschiitzer bestimmt, 
wer anders als die Wahrhaftigkeit und du, o Kundiger Lebensherr, 
der du dich bei der Anrufung zeigst, und der beste Gedanke 1 

2 Wie sollte einer die freudespendende Kuh erflehen, o Kundiger, 
falls er sie sich, damit sie Futter habe, zum Besitze wiinschen sollte, 
ein durch Wahrhaftigkeit Rechtlebender inmitten der Vielen, die die 

Sonne sehen 1 
Angesichts von ihnen muB ich zugrunde gehen. Nimm den Gerechten 

zu dir! 

3 Demjenigen Mann soU sie durch Wahrhaftigkeit gehoren, o Kundiger, 
der sie sich durch die Macht des Anteils mehren mochte, 
sie, die man ihm durch Macht und guten Gedanken zugesprochen hat, 
die nachbarliche Herde, die der Trughafte abtreten soU. 

(1) Zarathustra ist von der schwerwiegenden Frage bewegt, ob er wohl ewig 
allein auf die Hilfe Ahura Mazdii.s angewiesen bleiben mu.l3 oder ob er sich vielleicht 
doch einmal auch der Gunst eines irdischen Schutzherrn erfreuen konnen wird. 
(2) Dieser konnte ihm helfen, den Ring der Trughaften zu durchbrechen, die ihm 
Sonne und Kuh vorenthalten, so dai3 er diese Gliicksgiiter erlangen wiirde. (3) Die 
Herde des Trughaften ist demZarathustra ja bereits vonAhuraMazda zugesprochen, 
und es kommt jetzt nur noch auf die Ausfiihrung dieses Urteils durch einen Ma.chti­
gen auf Erden an. (4) Um die Erfiillung dieses Anliegens zu erreichen, entschliei3t 



I 

~ 

4 alva yazai 
hada asa 
xsa()raca ya 
aka ar.Jdr~ng 
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stavas mazda ahura 
vahistaca manarJha 

iSo starJhal a pai()i 
d~mane garo ~raosane 

mazda* a8a ahura 
mq_Orane vaorazaOa 

avi8ya avarJha 

5 aroi zi xsma 
hyaJ yusmakai 
aibi . d~r.Jsta 
zastaista ya na xva()re dayiil 

6 y~ mq_Ora 
urva(){j asa 

vacim * mazda baraiti 
n~ma'l)ha zaraOustro 

hizvo raiOim stoi 
vohu sahil manarJha 

data xrat~us 
mahya raz~ng 

4 Euch will ich preisend verehren, o Kundiger Lebensherr, 
mit Wahrhaftigkeit und mit bestem Gedanken, 
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und mit der Macht, mit der man auf den Pfad der Labespendung tritt, ~ 

will ich mich angesichts der Gedeihbringer im Hause des Loblieds ver-
nehmen lassen. 

5 Entsandt sind ja von euch, o Lebensherr, der du durch die Wahr-
haftigkeit ein Kundiger bist, 

- da ihr euch gefallen wollt 
in sichtbarer, o:ffenkundiger Hilfeleistung fiir euren Dichter-
die Pfeile aus eurer Hand, die uns in Wohlergehen versetzen sollen. 

6 Der Dichter, der die Stimme erhebt, o Kundiger, 
verbiindet mit derWahrhaftigkeit und voller Verehrung, ist Zarathu­

stra. 
Der Schopfer des Verstandes moge diesen mit guten Gedanken unter­

weisen, 
damit er der Zunge als Wagenlenker meiner Verkiindigung angehore. 

sich Zarathustra zu neue;r Verehrung. Er schickt sich an, den frommen Weg um 
Ahura Mazdas mystischen Sitz, den Feueraltar, zu betreten, ihm sein Lied zu Gehor 
zu bringen und ibm die vorgeschriebenen Opfergiisse zu spenden. (5) Ahura 
Mazdas EntschluB, seinem bedrii.ngten Priester zu helfen, zeigt sich bereits in der 
Wirkung des von ihm entsandten und seinem gottlichen Geiste wesensgleichen 
Opferfeuers. Dessen Flammen sind wie Pfeile, die dem Wahrhaften helfen, indem 
sie den Bosen vernichten. (6) Mit voller Kraft erhebt Zarathustra seine Stimme 
und wiinscht, sein gottgegebener Geist moge seine Zunge richtig lenken wie ein 
Wagenlenker seinen Wagen, um sein Lied richtig zum erstrebten Ziele zu fiihren. 

10* 
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7 al vii yaoja zavistyang aurvato 
jayais paraOus vahmahya yu8makahya 
mazda a8a ugrang voku manarJha 
yais aza(}a mahmai Jlyata avafjhe* 

8 rna-1 va padais ya frasruta imya 
pairijasai mazda ustanazasto 
alva a8a aradrallyaca namarJha 
al Va VarJhaus manarJOO hunaratata 

9 tais va yasnais paiti stavas ayeni 
mazda a8a varJhau8 8yaofJanai8 manarJM 
yada a8oi8 mallya vasa x8aya 
al hudanaos* isayqs garazda Jlyam 

7 Nun will icli euch die schnellsten Renner anschirren, 
die siegesbreiten, die eurer Verherrlichung dienen, 
o Kundiger, und die durch Wahrhaftigkeit und guten Gedanken stark 

sind, 
damit ihr mit ihnen herbeifahret. Seid bereit zur Hilfe fiir mich! 

8 Mit den FuBtapfen, die verkiindet sind als die der IZa, 
will ich euch umschreiten, o Kundiger, die Hande emporgebreitet, 
euch mit der Wahrhaftigkeit und derVerehrung eines Gedeihbringers, 
euch mit der Fertigkeit des guten Gedankens. 

9 Mit sol chen Verehrungen werde ich preisend wieder vor euch treten, 
o Kundiger, mit Wahrhaftigkeit und mit Werken des guten Gedan­

kens, 
wenn ich tiber meinen Anteil nach Belieben verfiigen werde. 
Mit Labung versehen mage ich mich daher in der Huld eines Segens­

reichen be:finden. 

(7) Zum Himmel soli es stiirmen wie ein mit schnellen Pferden geschirrtes Fahrzeug, 
um von dort Ahura Mazda und seine himmlischen Begleiter zu Hilfe zu holen. 
(8) Die Art und Weise, mit der Zarathustra den heiligen Herd umschreitet, ist alt­
i.iberliefert. Es sind die Schritte der IZa, in deren Fulltapfen sich nach einer frommen 
Sage das Butterscbmalz sammelte. (9) In gleicher Weise will Zarathustra dem 
Ahura Mazda dann wieder Verehrung erweisen, wenn seine Wi.insche endgiiltig er­
fiillt sein werden. So liegt es auch im Interesse des Gottes, mit zu ihrer Erfiillung 
beizutragen. (10) Die heiligen Verrichtungen Zl!orathustras und die der anderen 
Glaubigen am Opferfeuer dienen ebenso der Verherrlichung des Gottes wie die 
Lichterscheinungen in der Natur. (11) Zarathustra ist der personliche Vertraute 
Ahura Mazdas. So kann er damit rechnen, dal3 der Gott dafiir sorgen wird, dal3 ibm 



10 al ya varasa 
yacii vohu 
raoca x"ang 
xsmakai a8a 

11 a1 va staota 
yaval asa 

Yasna 50· 

yiica pa~ri ai8 8yao0ana 
ca8mq_m arajal manayha 

asnq_m uxsa aeuru8 
vahmai mazda ahura 

aojai mazda ayhiica 
tavaca isaica 

data ayhau8 
hai0yavara8tq_m 

aradal vohu manayha 
hyal vasna fara8o. tam'iJm 
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10 Und was ich tun werde und was von diesen Frommen hier ringsum fiir 
Werke getan werden 

und was durch guten Gedanken der Blicke wert ist, 
die Lichter der Sonne, der wilde Stier der Tage, 
dient eurer Verherrlichung durch die Wahrhaftigkeit, o Kundiger 

Lebensherr. 

11 So will ich mich euren Lobsanger nennen und es sein, o Kundiger, 
soweit ich es mit Hilfe der Wahrhaftigkeit kann und vermag. 
Der Schopfer der Lebenskraft fordere durch guten Gedanken 
die Verwirklichung dessen, was im Wunsche gar glanzt. 

seine Wiinsche erfilllt werden, die auf eine Belohnung fiir das eben von ihm vor­
getragene Lied zielen. Damit hatte seine Not endlich ein Ende. 
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1 vohu x8a6ram vairim biig'iJm aibi. bairist'iJm 
vidis'iJmnai* izacil asa antar'iJ. caraiti 
8yao6anai8 mazda vahist'iJm tat na nucil vaT'iJsane 

2 ta va mazda paourvim ahura asai yeca 
taibyaca armaite doisa m6i istois x8a6ram 
xsmak'iJm vohu manarJha vahmai daidi savarJM 

3 a va gau8. a* ham. yantu yoi va 8yao6anai8 sarante 
ahuro asa* hizva* uxMis varJhaus manarJM 
yaesqm tu paouruyo* mazda fradax8ta ahi 

1 Die gute und begehrenswerte Macht, die demjenigen vor allem Gliick 
bringt, I 

der mit Labespendung freigebig ist, befindet sich durch die Wahr- f­
haftigkeit im Austausch zwischen Gott und Mensch, 

sie, die durch Opferwerke die beste ist, o Kundiger. Sie will ich uns , 
nun erwirken. 

2 Mit ihr will ich zunachst zu euch kommen, o Kundiger Lebensherr, 
zur Wahrhaftigkeit 

und zu dir, o GemaBheit. Zeigen will ich meiner Zielstrebigkeit 
Macht. 

Die eure gib durch guten Gedanken urn der Verherrlichung der Kraft 
willen. 

3 Gemeinsam einfinden sollen sich hier eure Ohren, die von euren Taten 
begleitet sind, 

o der du durch die Wahrhaftigkeit der Lebensherr bist, auf Grund 
der von der Zunge gesprochenen Worte des guten Gedankens, 

deren erster Ausstrahler du bist, o Kundiger. 

(1) Die Macht als magische Fahigkeit steht in stetem Austausch zwischen 
Ahura Mazda und seinen Glaubigen. Mit ihren rituellen Verrichtungen erwerben 
sie sich die Glaubigen vom Gotte. (2) Ihre fromme Pflicht ist es, mit ihr vor den 
Gott zu treten und sie wieder in seine Hande zu Iegen, um ihn so zu neuer Mitteilung 
seiner Macht anzuregen. (3) lhre Ohren, denen die helfende Tat auf dem Fu.l3e zu 
folgen pfl.egt, sollen die Ahuras den frommen Liedem Zarathustras schenken, die 
von Ahura Mazda selbst inspiriert sind. (4) Der Not, in der sich der Fromme be­
:findet, konnte nur dadurch abgeholfen warden, daiJ Ahura Mazda seine Macht ein­
setzte, um ihm aus seiner Wahrhaftigkeit und seinem guten Gedanken heraus Gnade 
zu schenken. (5) Ala Richter tiber gut und bose ist er in der Lage, dem armen 



4 kuBra ar.ois a* fsaratu8* 
kuBra yaso. nyan* as'<Jm 
kuBra mano vahist'<Jm 
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ku()ra m'<Jr'<Jzdikai* axstal 
ku sp'anta armaiti8 

kuBra Bwa xsaBra mazda 

5 vispa ta p'ar'tJBCft.S yaBa a8Q,J haca gq_m vidal 
viistryo syaoBanais 'tJr'tJsvo hqs huxratus n'<Jmavha 
ya da()aeibyo 'tJr'tJs* ratum * xsayqs a8iva cista 

6 ya vahyo vavhaus dazde yasca hOi varai radaJ 
ahuro xsaBra mazda aJ ahmai akaJ a8yo 
ya hoi noil vidaiti apame avhaus urvaese 
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4 Wo wird Fiille auf des Frommen Seite treten, wo wird sie das ihm zur 
Begnadung tun 1 

Wo ist die Ansehen spendende Wahrhaftigkeit, wo die heilvolle Ge­
maBheit1 

Wo ist der beste Gedanke, wo durch deine Macht, o Kundiger1 

5 N ach all dem frage ich, wie der Wahrhaftigkeit gemaB der Weide­
hirte 

die Kuh findet, durch seine Werke adlig, geisteskrMtig und der Ver­
ehrung voll, 

und wer kraft seiner Macht tiber beiderlei Anteile den Gerechten auf 
gehorige Weise ein gebtihrendes Urteil :findet. 

6 Wenn sich einer das Allerbeste vornimmt und es seinem Wunsche 
recht macht, 

so nimmt das der Lebensherr durch seine Macht wahr. Aber dem, der 
sich ihm nicht widmet, 

wird das Allerschlechteste am letzten Wendepunkt seines Lebenslaufs 
geschehen. 

Anhii.nger der Hirtenreligion Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, indem er ihm 
hilft, die ihm ja ohnehin zustehende Kuh zu gewinnen. (6) Ahura Mazda merkt 
sich genau, wer gute Absichten hegt und ihm in der Ausfi.ihrung seiner Vorhaben 
behilflich ist. Er wird dem frommen Verhalten seine Belohnung nicht versagen, wie 
er andrerseits aile diejenigen, die sich seinen Absichten widersetzen wollen, un­
nachsichtig bestrafen wird. (7) Ahura Mazda, der Schopfer aller fiir die mensch­
liche Existenz wichtigen Dinge, wird kraft seiner richterlichen Gewalt dem From­
men Lebenskraft 1.md Unsterblichkeit verleihen. (8) Zwischen Ahura Mazda und 
Zarathustra besteht ein Vertrauensverhii.ltnis, das sich darin ii.ul3ert, dal3 Zarathus­
tra in personliches Gesprii.ch mit dem Gotte treten darf. So kann er ihm seine 
Klagen iiber den Trughaften und sein Bekenntnis zur Wahrhaftigkeit vie! un­
mittelbarer kundtun, ala das anderen Menschen moglich ist. (9) Durch das Ordal 
mit dem fl.iissigen Erz stellt Ahura Mazda fest, wem er bei seinem Gerichte als sicht-
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7 diiidi mai y:a gqm taso apasca urvardscii 
am'iJratiitii haurviita sp:anista mainyu mazda 
t'iJvisi utayuiti manarJM vohu s:anrJhe 

8 aJ zi toi vax8ya mazda 
hyal akoya dragvaite 
hvo zi mqOra 8yatO 

viduse zi na mruyal 
u8ta y:a ohm dadre 

y:a vidu8e mravaiti 

9 yqm x8nut'iJm ranoibya da Owa aOra suxra mazda 
ayaf)ha xsusta aibi ahvahu daxst'iJm davoi 
rasayeflhe dragvant'iJm savayo asavan'iJm 

7 Der du die Kuh gebildet hast, die Wasser und die Pflanzen, gib mir 
du 

Lebenskraft und Gesundheit durch dein heilvollstes Streben, o Kun­
diger, 

durch guten Gedanken Korperkraft und Jugendfrische bei der Urteils­
verkiindung! 

8 Ich will es dir sagen, o Kundiger - zu einem Wissenden diirfte ja der 
Mann sprechen -

daB das bose Streben gegeniiber dem Trughaften im Wunsche dessen 
liegt, der die Wahrheit festhalt. 

Der Dichter ist ja doch zufrieden, der zu einem Wissenden sprechen 
darf. 

9 Die Flinkheit, die du den Beinen bestimmst durch dein leuchtendes 
Feuer, o Kundiger, 

durch das Ordal mit dem fiiissigen Erz, die befestige als sichtbares 
Zeichen an unseren Existenzen! 

Um den Trughaften zu verderben mach den Wahrhaften stark! 

bares Zeichen der Wahrhaftigkeit dem Trughaften verderbliche Korperltraft ver­
leihen soU. (10) Wer dem Zarathustra feind ist, gehort der bosen Schopfung an 
und bedenkt die Welt mit iiblen Gaben. Gute Gaben sind hingegen bei der Wahr­
haftigkeit zu finden, nach der Zarathustra ruft. (11) Zarathustra erinnert sich nun 
daran, da13 bereits ein Herrscher enge Verbindung mit der Wahrhaftigkeit auf­
genommen und sich bereit erklart hat, ihn zu seines Gottes und seiner Beschenkung 
aufzunehmen. (12) Nicht etwa Kavi Vaepya wares, der sich zu solch frommer 
Handlungsweise entschlossen hat. Nein, Vaepya hates vielmehr abgelehnt, sich um 
Zarathustra und seine Zugtiere anzunehmen, als sie, vor den Unbilden des Weges 
und der Kalte schaudernd, bei ihmZufl.ucht suchten. (13) AmEnde seines Lebens, 
wenn er das Schicksal aller Trughaften erleiden wird, wird Vaepya das noch sehr 
bereuen. Seine Schauseele wird auf ihrem Wege nach dem Tode all seinen irdischen 
.Au13erungen begegnen, die im Hause des Trugs aufbewahrt worden sind und sich 

--------- -----~ 
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10 ai y:a mii nii ma1"iJxsaite anyiiOii ahmii1 mazda 
hvo diim6i8 driljo hunu8 tii duZda yoi hanti 
maibyo zbayii ohm vavhuyii a8i gat. te* 

11 k:a urvaOo spitamiii zara0u8triii nii mazda 
k:a vii asii iifra8tii kii spantii iirmaiti8 
k:a vii vavh:au8 manavho acistii magiii a1"iJsvo 

12 n6il tii im x8niiu8 vaepyo 
zaraOu8t1"iJm spitiimam 
kyat hOi im caratascii 

kavino pa1"iJto zam6* 
hyal ahmi urilraost a8t0 

aoda1"iJscii zoihnu viizii 
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10 Der Mann, der, von diesem Wahrhaften verschieden, mich verderben 
will, o Kundiger, 

der ist ein Sohn des Schopfers des Trugs und dadurch von iibler Gabe 
fiir die Seienden. 

Zu mir rufe ich die Wahrhaftigkeit, damit sie mit gutem Gliicksanteil 
komme. 

11 Welcher Mann ist dem Spitama Zarathustra Bundesgenosse, o Kun­
diged 

Wer hat sich mit der Wahrhaftigkeit befragt, mit wem sich die hell­
voile GemaBheit ~ 

Welcher adlige Herr hat ihn fiir die Gabe des guten Gedankens bei 
sich aufgenommen ~ 

12 Nicht nahm sich damit der Liigenkavi Vaepya an der Briicke im 
Winter 

des Spitama Zarathustra an, da er ihn dort, von ihm angegangen, 
abwies, 

ihn und seine heiden vor Anstrengung und vor Kalte zitternden 
· Zugtiere. 

ibm. nun zur Abrechnung prasentieren. Im Schauder iiber die Frevel seines Atem­
hauchs und seiner Zunge, durch die er sich aufErden vom geraden Pfade der Wahr­
haftigkeit entfernt hat, wird sie den geraden aber schmalen Weg iiber die Briicke 
des Biillers verfehlen und ins Haus des Truges abstiirzen. (14) Das also ist die 
Strafe, die den Kavis und Karapans vom Schlage des Vaepya bestimmt ist, die der 
Kuh nachteilige Absichten verfolgen und sich nicht darum kiimmern, da.l3 sie die 
Annehmlichkeit eines guten Hirten und saftigen Futters genie.13en kann. (15) Den 
frommen Opferherren aber winkt der Lohn, den ihnen Zarathustra prophezeit. 
Ahura Mazda selbst bringt ihn nach ihrem Tode ins Haus des Loblieds, wo aile 
Freuden fiir sie bereitet sind. (16) Ein solcher frommer Opferherr ist dem Zara­
thustra nun tatsachlich schon in Kavi Vistaspa erstanden, der auch die Anweisung 
zur Abhaltung des eben durchgefiihrten Opfers und des dazugehorigen frommen 

[ ____________ _ 
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13 ta drcJgvato marcJdaiti* daena -ar-azaos* haiOim 
yehya urva xraodaiti cinvato 'j)'drcJta aka 
r'ai8 8yaofJanai8 hizvasca asahya nqsva pa(Jo 

14 ni5il urvafJa datoibyasca karapani5 vastral aram 
gavoi arois a. sanda* x"ais syaofJanaisca sanghaisca 
ya i8 sangM apam-am drujo d-amane adal 

15 hyaJ. miZd-am zarafJu8tro magavabyo coist para 
garo d-amane ahuro mazda jasal pouruyo 
ta va vohu manavha asaica savais c-avisi* 

16 tqm kava vistaspo magahya xsafJra nqsal 
vavh-aus pad-abis manavho yqm cistim asa manta 
Bpmto mazda ahuro a(Ja na Bazdyai usta 

13 Solcher Handlungsweise wegen wird des Trughaften Schauseele die 
Wirklichkeit des geraden Weges verfehlen. 

Sein Atemhauch wird ihn zittern machen angesichts der Briicke des 
BiiBers, 

durch seine Werke und die seiner Zunge vom Pfade der Wahrhaftig­
keit abgekommen. 

14 Nicht sind die Karapans Bundesgenossen, die sich der Weide und den 
Bestimmungen angemessen verhalten. 

Der Kuh des Frommen sind sie verderblich mit ihren Werken und 
ihren V erkiindigungen. 

Eine solche V erkiindigung wird sie schlieBlich ins Haus des Truges 
bringen. 

15 Mit dem Lohn, den Zarathustra den Opferern versprochen hat, 
kommt der uralte Kundige Lebensherr ins Haus des Lobliedes. 
Um dessentwillen verspreche ich mich euch und der Wahrhaftigkeit 

mit meinen Kraftspendungen. · 

16 Durch die Schirmherrschaft tiber die Opfergabe erreicht der Kavi 
Vistaspa 

auf den Pfaden des guten Gedankens diese Erke1mtnis, die mit seiner· 
Wahrhaftigkeit 

der heilvolle Kundige Lebensherr ersonnen hat. So gebiete man uns 
nach Belieben. 

Umgangs gegeben hat. (17) Als Helfer bei dem groBen Werke bietet sich auch der 
vornehme FraSa.ostra an. Ibm moge Ahura Mazda die Riistigkeit geben, derer er 
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17 b~raxt5ff!m moi t~ra8aostro hvo. gvo daedoist k~hrpam 
daenayai vavhuyai Yff!m hOi isyff!m datu 
xsayqs mazda ahuro asahya azdyai g~razdim 

18 tff!m cistim dajamiispo hvo.gvo istois x"arana 
asa v~r~nte tal xsaOram manavhO vavhau8* vido 
tal moi daidi ahura hyal mazda rapan tava 

19 hvo tal na maidyoi. mavha spitama ahmai dazde 
daenaya vaed~mno ya ahum isasfl!B aibi 
mazda data mraol gayehya syaoOanais vahyo 

20 tal va na hazaosavho 
aS<Jm vohu manavhii 
yaz~mnavho n~mavha 

vispavhO daidyai savo 
ux~a yais armaitis 

mazda raf~mm cag~do 

17 Seine geehrte Gestalt zeigt Fra;saostra H vogva 
meiner guten Gesinnung. Kraftvoll soil sie ihm machen 
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der waltende Kundige Lebensherr, damit er die Huld der Wahrhaftig­
keit erreiche. 

18 Die genannte Erkenntnis erwahlt sich Jamaspa Hvogva in seinem 
Streben nach Herrschaftsglanz 

durch seine Wahrhaftigkeit, die Macht, die im Besitze des guten 
Gedankens ist. 

Sie gib mir, o K~diger Lebensherr, o Helfer, die in deiner Verfiigung 
ist. 

19 Derjenige Mann macht sich diese Macht zu eigen, o MaidyoimlliJha 
Spitama, 

indem er sie mit seinem Sinne erfaBt, der bei der Erfl.ehung der 
Lebenskraft 

des Kundigen Bestimmungen ausspricht - diese Macht, die durch 
die Bewirkungen der Lebenskraft vorziiglicher ist. 

20 Damit ihr uns aile eines Willens diese eure Kraft gebt, 
bringen wir die mit gutem Gedanken verbundene Wahrhaftigkeit 

und die Ausspriiche, durch die sich GemaBheit auBert, 
verehrend dar unter Ehrerbietung gegeniiber dem Kundigen, der 

Hilfe reicht. 

zur Erlangung des Gliicks der Wahrhaftigkeit bedarf. (18) Auch FraSa.ostras 
Bruder Jamii.spa reiht sich unter Zarathustras Anhanger ein und strebt mit ihm 
nach der Macht des guten Gedankens, iiber welche der hilfreiche Ahura Mazda ver-
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21 armatoi8 nii spmto 
daenii a8CJm sp~nvaJ 
mazda dadiil ahuro 

hvo cisti ux~iii8 8yao9anii 
vohu x8afJrCJm manavhii 
t~m vavuhim yiiBii a8im 

22 yehyii moi a8ii1 hacii vahistCJm yesne paiti 
vaedii mazda ahuro yoi avharCJcii hCJntica 
tq yaziii x"iii8 nam~nis pairicii jasiii vantii 

21 Der GemaBheit gehort der heilvolle Mann an. Er gehort ihr an mit 
seiner Erkenntnis, seinen Ausspriichen und seinem Werke. 

Um seiner Gesinnung willen soli heiltrachtige Wahrhaftigkeit und 
Macht mit gutem Gedanken 

der Kundige Lebensherr verleihen. Ihn bitte ich um guten Anteil. 

22 Von wem mir der Wahrhaftigkeit entsprechend bei der Verehrung 
beste Leistung zuteil wird, 

weiB der Kundige Lebensherr. Die, die zugleich gewesen sind und 
sind, 

die will ich mit den Meinen namentlich verehren und sie mit Lob­
preis umschreiten. 

fiigt. (19) Ebenso begehrt Zarathustras Verwandter MaidyoimA.IJha diese Macht, 
die sich der Mensch durch Rezitation der Gesetze und Zauberspriiche des Ahura 
Mazda und ihre Befolgung gewinnen kann. (20) In der Bitte urn Kraft, Macht und 
Wahrhaftigkeit vereinigen sich die Wahrhaften aile zum Gebet an Ahura Mazda, 
den Helfer der Armen und Notleidenden. (21) Besondere Beriicksichtigung unter 
ihnen verdient wohl der heilige Mann, der die Verbindung zwischen Gott und Ge­
meinde mit seiner geheimnisvollen Kunst aufrechterhalt. (22) Ahura Mazda 
achtet genau darauf, ob die Abmachungen tiber die Bezahlung des Opfers richtig 
eingehalten werden. Ihm und den Ahuras gebiihrt die Verehrung Zarathustras und 
der Seinen. 

-~-· ·o-~---
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1 vahi8ta i8ti8 sravi zara0u8trahe 
spitamahya yezi hoi dii,J ayapta 
as(i,J haca ahuro mazda yavoi vispai . a hvavh-avim 
yaeca hoi dab-an sa8k'dnca daenaya vavhuya uxaa 8yao0anaca 

2 aJca hoi scantu manavha ux6ai8 8yao0anai8ca 
xsngm * mazda vahmai . a fraor-a1 yasnqJJcii 
kavaca vi8tiispo zara0u8tri8 spitamo f-ara8ao8trasca 
davho 'dr-azus paOo yqm daenqm ahuro sao8yanto dada1 

1 Das beste Streben wird bertihmt als dem Zarathustra 
Spitama eigen, wenn ihm Gliicksgiiter 
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auf Grund seiner Wahrhaftigkeit der Kundige Lebensherr gibt, Lebens­
gliick fiir die volle Lebensdauer, 

ihm und denen, die seiner guten Gesinnung Ausspriiche und Werke 
zur Kenntnis nehmen und sich einpragen. 

2 So sollen in "Obereinstimmung mit seinem Gedanken, seinen Aus­
spriichen und seinen Werken 

auf gastliche Aufnahme des Kundigen zu seiner Verherrlichung und 
auf seine Verehrung ausgehen, sich bekennend, 

der Kavi Vistaspa, der Zarathustrasohn Spitama und Frasaostra, 
ausgehen auf die geraden Pfade der Gabe, welche Gesinnung der 

Lebensherr als die eines Kraftspenders gescha:ffen hat. 

(1) Ahura Mazda soli dem Zarathustra und seiner ganzen Gemeinde Gliicks­
giiter schenken, urn so aile Welt von der Vberlegenheit seines frommen Gebets und 
der von ihm verkiindeten heiligen Religion zu iiberzeugen. (2) Die Gemeinde aber 
soH das ihre dazu tun. Durch eifrige Befolgung der rituellen Pflichten soli sie zeigen, 
wie sehr ihr die Forderung des rechten Glaubens am Herzen liegt. Besonders gilt 
das fiir ihre prominenten Mitglieder, von denen bei der Vermii.hlung Jamaspas mit 
Pourucista, der Tochter Zarathustras, der Kavi Vistaspa ala Vertreter der welt­
lichen Macht, der Zarathustrasohn Spitama als Bruder der Braut und Frasaostra 
als Bruder des Brii.utigams besondere Hervorhebung verdienen. (3) Zarathustra 
stellt Pourucista dem Brautigam gegeniiber. Dessen Aufgabe ist es, ihr mii.nnlichen 
Schutz zu gewahren. Sie soll mit sich zu Rate gehen und ihn als ihren Beschiitzer 
anerkennen. (4) Ihre Pflicht ist es hingegen, ihn mit der hausfraulichen Sorgfalt 
zu umhegen, mit welcher eine rechte Frau sich urn Vater und Gatten, Hausgenossen 
und Umsassen kiimmert. So kann sie sich Gluck und Wohlbehagen fiirs ganze -
Leben erwerben. (5) Gerade im Augenblick der Eheschliel3ung sollen die jungen 
Menschen daran denken, neben dem materielien Erfolg auch jenes geistige Gliick 
ins Auge zu fassen, das der Wetteifer urn die Wahrhaftigkeit mit sich bringt. (6) 
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3 t~mca tu pourucista haecat. aspana 
spitami yezivi dug<Jdrqm zara8u8trahe 
vavh~u8 paityastim * manavho asahya mazdasca 
a8a h~m. j<Jra8va* 8wa xra8wa sp~nista armatois 

4 t~m zi v~ sparada* nivarani* ya j<J~roi vidat 
pai()yaeca vastryaeibyo f4.ca x"aetaove 

taibyo dat sat·<Jm 
hudanvarasva 

a8auni a8avabyo manavho vavh~u8 x"~nvat havhu8 m~m b~<Jdus 
mazda dadat ahuro daenayai vavhuyai yavoi vispai.a 

5 sax"~ni vazyamnabyo kainibyo mraomi 
x8maibyaca vad<JmnO m~nca i [mqz]dazdum 
vaedo. dum* daenabis abyasca* ahum y~ vavh~us manavho 
a8a v~ anyo ainim vi~~nghatu tat zi hoi hus~n<Jm avhat 

3 Diesen hier, o Pourucista, HaecataspasproB, 
Spitamidin, du Jiingste unter den Tochtern des Zarathustra, 
den A.uBerer des guten Gedankens der Wahrhaftigkeit und des Kun­

digen bietet er dir als Schutz. 
So befrage dich mit deinem Geiste, o Bliihende, schirme dich mit 

dem a us GemaBheit Segensreichen! . 

4 Ihn will ich dafiir mit deinem Eifer umschirmen, mit dem eine sich 
dem Vater 

widmen soli und dem Gatten, den Hirten auf der Weide und den 
Hausgenossen, 

als Wahrhafte den Wahrhaften. Des guten Gedankens sonnenhaften 
Gewinn, der im Sinne glanzt, 

solider Kundige Lebensherr der guten Gesinnung fiirs ganze Leben 
geben. 

5 Unterweisungen erteile ich den Madchen auf der Hochzeitsfahrt 
und euch allen in meiner Eigenschaft als Brautfiihrer. Pragt sie euch 

ein 
und erfaBt mit euren Sinnen und aus ihnen heraus das Leben des 

guten Gedankens. 
An Wahrhaftigkeit soli einer von euch den anderen zu iibertreffen 

versuchen. Sie wird ihm guten Gewinn bringen. 

Das entspricht der Haltung, die man von frommen Menschen erwartet. Vom Trug­
haften, dessen Widerstandskraft Zarathustra durch seine magischen Praktiken 
schadigt und dessen W ohlergehen vom Winde verweht wird, weil er schlechte 
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6 i8a i hai8ya naro a8a fJnayo 
drujo haca ra8amo yama spa8u8a fraidim 
drujo ayese hoi8 pi8a tanvo para 

vayu* baradubyo* du8.xvara8am nqsaJ xva(Jram 
dragvo. dabyo dajiJ. arataeibyo anai8 a manahim ahum marangaduye 

7 aJca v5 mizdam avhaJ ahya magahya 
yavaJ azu8 zrazdi8to* bunai haxtaya 
paraca mraocqs aoraca ya8ra mainyu8 dragvato anqsaJ para 
ivizaya8a magam tam aJ va vayoi avhaiti apamem vaco 

8 anais a duzvarasnavhO dafsnya hantu 
zallyaca vispavhO xraosantCI!m upa 
hux8a8rai8 janarqm xrunarqmca 

ramqmca ais dadatu 8yeitibyo vizibyo 
iratu is dvafso hvo daraza marai0yao8* mazisto mo8uca astu 

6 So sind sie, die lauteren Manner und Frauen. 
Der Anhanger des Trugs, den ihr erspaht in seinem. Gedeihen -
des Trugs Schutzkrafte hole ich ihm vom Leibe weg. Mit dem Winde 

verlaBt die Darbringer iibler Opferspeise das Wohlergehen, 
die Trughaften, die V ergewaltiger der Wahrhaftigkeit. Mit ihnen ver­

nichtet ihr das geistige Leben. 

7 Aber fiir diese Gabe wird euch Lohn sein. 
Ferne halten wird die Schwache der Glaubigste, im Grunde der 

Schenkel 
auf- und abtauchend, wofern der Geist des Trughaften verschwun­

den ist. 
LaBt ihr aber von dieser Gabe ab, so wird ,Wehe" euer letztes Wort 

sein. 

8 Unter ihrem Wirken sollen die Ubeltater machtlos sein 
und entkraftet sollen sie aile miteinander aufschreien, 
unter dem Wirken der guten Herrscher unter den Mannertotern und 

Mannerverderbern. Friede vor ihnen soli es den siedelnden Stammen 
scha:ffen, 

erreichen soli sie jenes Verderben, das durch die Fessel des Todes das 
groBte ist, und schnell soli das geschehen. 

Opfergaben dargebracht hat, miissen sich die Frommen fernhalten, weil er ihr 
geistiges Gluck zerstort. (7) Fiir das Festhalten am rechten Opferritus, bei dem 
Ahura Mazda die ihm erwiinschten Gaben gespendet warden, ist den Frommen 
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9 duzvaranai8 vaeso riisti toi narapis rajis* 
aesasa d3jiJ. arata paso. tanvo 
ku a8ava ahuro y3 is jyat3us h3mi0yfi1 
tal mazda tava xsaOram ya -araf:ajyoi dahi 

vas3 . itoisca 
dragaove* vahyo 

9 Mit den ttbelwahlenden kommt Faulnis. Sie bedeuten Lichtmangel 
und Finsternis, 

sie, die wilden Vergewaltiger der Wahrhaftigkeit mit ihrem verwirkten 
Leib. 

Wo ist der wahrhafte Lebensherr, der sie um Lebenskraft und Wohi­
ergeP.en bringen konnte ~ 

Deine Macht ist es, o Kundiger, mitder dudemrechtlebenden Armen 
das hohere Gut verleihen wirst. 

dauerhaftes Ehegliick als Lolm sicher. Im Genu13 der Sinnesfreuden vermag der 
Wahrhafte die irdischen Gebrechen fernzuhalten, welche den Trughaften zu be­
fallen pfl.egen, den ja iibrigens auch im Jenseits eine jammervolle Existenz erwa.rtet. 
(8) Ihre iiblen Taten sollen den Trughaften schon auf Erden vergolten werden. 
Dadurch, daJ3 gute Herrscher die Macht iibernehmen, soU Tod und Verderben iiber 
sie kommen und so den friedlich siedelnden Stammen endlich Ruhe geschaffen 
werden. (9) In ihrem Streben nach Vernichtung der Wahrhaftigkeit, mit dem sie 
ihr Leben verwirken, sind die Trughaften gleichsam Personifikationen von Gift und 
Finsternis. Eines Tages aber wird ein wahrhafter Herr erstehen, der diesem Spuk 
ein Ende machen wird. Mit der Macht, die ibm Ahura Mazda verliehen hat, wird er 
dem armen Frommen zu einem angenehmen Leben verhelfen. 
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Textabweichungen 

Auf die im folgenden verzeichneten Abweichungen von den Lesungen Geldners 
und Bartholomaes ist im Text durch Asterisk (*) hinter den fraglichen Wortern 
verwiesen. In Kleinigkeiten habe ich mich an Bartholomae gehalten, also z. B. 
drufim und haxtaya ihrer besseren Bezeugung wegen in den Text gesetzt, obwohl 
druf'iJm und haxtya vom sprachhistorischen Gesichtspunkt aus vorzuziehen waren. 
W o ich von Geldner und Bartholomae in wesentlichen Punkten abweiche, ist das 
im Kommentar begriindet. An Abkiirzungen verwende ich G : Geldner, GPr : 
Geldner Prolegomena, GNtr : Geldner Nachtrag, B : Bartholomae, AW : Andreas­
Wackernagel, L : Lommel, S : M. W. Smith, W: Westergaard, H: Humbach. 

28.1 mainyau8 B : many§uB G paourvim B : pourvim G urvqn'iJm B : urva-
n'iJm G 3 ayzaonvamn'iJm G : ayzo. nvamn'iJm B 4 urvqn'iJm B : urvan'iJm G 
6 savi8tai B : savUtai G 6 a8a da B : a8a. da G 7 ST'Jvima rada A W : sravim 
arada G,B 11 vaocaflhe B : vaocavM G mainyau8 B : many§uB G paouruyo B : 
pouruyo G. 

29.2 dr'Jgvo. d'iJbM B : dr'Jgvod'iJbU G 
7 hvo uru8aeibyo G : hvo. uru8aeibyo B 
iSa.xsa(h·im B : isa xsa!Jrim G. 

6 frasabyo H : farasabyo G, farasabyo B 
9 vacim B : vacam G yam a G : ya ma B 

30.2 gau8.ai8 B: gau8ai8 G 3 paouruye B: pouruye G xvafna B: xvafa-
nii G 6 mainiva B : maniva G 7 utayuiti8 H : utayuitis G, B paouruyo B : 
pouruyo G 8 voi.vidaiti H : voividaiti G, voividaiti B drufim B : drufam G 
9 karanaon B : kar'Jnaun G a. moyastra barana H : a moyastra barana G, a mayastra .-
barana B 11 dr'iJgvi5.dabyi5 B : dr'Jgvi5dabyi5 G. 

31.1 zrazda B : zarazdd G 4 drufim B : drufam G 7 paouruyo B : pou-
ruyo G 8 paourvim B: pourvim G yazum GPr: yezim G 9 armaitis B : 
armaitiS G xratu8 B : xratus G mainyau8 B : manyau8 G 12 vacim B : vacam G 
'iJT'iJs. vaca B : ar'iJ8vaca G armaitis B : armaitis G par'dsaite B : p<ir'dsaite G 13 
par'iJsaete B : par'dsaite G bUfim B : bufam G 14 dr'Jgvo. d<Jbyo B : dr<~gvod<Jbyo G 
16 maenis B : main iS G 17 aipi. dabavaya1 G : aipi dabavaya1 B 18 azi: G : 
*a zi B 19 ahum.bi8 B : ahumbis G 20 ya G : *yo B (Druckfehler!) du8.xva­
T'iJIJam B : du8xVar'iJIJam G va B :vaG. 

32. 3 asriidum G : asriizdum B 4 yiia1 B : ya1 G 6 pouru H : *pouril 
G, B 9 mainyau8 B : manyau8 G 10 vaenavhe B : vaenavhe G 11 avha-
vasca H : avhvascii G, B a8aono B : a8auno G 12 grahma B : g<Jrahma G dru­
fim B : drufam G 13 grahmo B : g<~rahmo G: dutam A W : dutim G 14 grah­
mo B : garahmo G varaca.hica H : var'iJca hica G, *var<~ciihica B 16 karapo.tas-
ca B : karapotasca G 16 aenavhe B : aenavhe G. 

33.1 ya!Ja ais B : ya!Jai8 G a8aone B : a8aune G 4 drufim B : drufrJm G 
6 a xsaOT'iJm B : a.xsaiJT'iJm G saeiti B : saeti G 6 ar'iJzu8 H : rJT'iJzus G, B mai­
nyau8 B : manyau8 G izya B : izyai G 7 magaono B : magauno G 9 sar'Ji­
dyaya B : sar'iJdyaya G aroi B : aroi G 10 vispa stoi H : viBpa.stOi B, G abax-
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so. hva B : abaxsohva G 11 kahyacit B : kahyaicit G 12 fs'iJratum B : f'iJS'iJra-
tum G 14 a8a W : a8ai G, B. 

34.1 taibyo B : taeibyo G 2 mainyau8ca vavMul B : mainyu8ca vavhuA G 
8 a xsaOrOi B : a. xsaOroi G yci G : ya B 4 asiSt'iJm B : asiStim G o i8ti8 H : 
i8ti8 G, B va hahmi G : vci haxmi B dngum B : drigum G para vci G : parii 
va B 8 aojci B : aojyci G 11 Owoi.ahi L : (Jwoi ahi G, B 13 hu.kanta B : 
hu. kanta G cam~ta B : civiSta G, hudcibyo B : hudabyo G. 

43.1 vasii xsayqs B : vasa. xsayqs G gat. toi B : gat toi G d'iJnidyai B : 
d'iJndyai G 2 ciciOwa B : ciciOwa G ya G : yci B dango. jyatoiS B : dara­
gojyatois G 3 a.stiS H : astis G, a stiS B a.saeiti B : a.saeti G 6 mazdc:i H : 
mazda G, B 7 pairi.jasat G: *pairi.jasat B (Druckfehler!) ayar5 H: ayarfi 
G, B 8 haiOyo dvaesci G : haiOyo.dvaesci B a8aone B : a8aune G a bustiB B : 
abustiS G vasaS'iJ. x§aOrahya B : vasaS'iJ xsaOrahya G yavat. a H : yavat a G, 
*yavata B staomi B : staumi G 11 zrazdaitiS B : zarazdaitis G 12 uzinidyai 
B : uz'iJndyai G ranoibyo G : ranoibya B 13 yaos B : yau§ G naeciS B : 
naeciS G 14 uziraidyai B : uz'iJndyai G azii B : azfim G 15 tu.Snii maitiS G : 
tu§na. maitiS B a8aono B : a8auno G 16 x"iing. dar'iJsoi B : x"iing dansoi G (? ). 

44.2 ahum. bis B : ahumbiS G 3 paouruyo B : pouruyo G striimca B : 
star{jmc{i, G 6 ran yo. sk'iJnitim B : ranyo. sk'iJntim G 8 m'iJndaidyai B : m'iJn­
daidyai G urvaxsat B : urvasat G agamat. ta B : agamat ta G 9 yaozdane B : 
yao§ dane G hudan'"aos B : hudanauA G asistis H : asi8ti8 G, B 10 Owa i8ti8 H : 
Owa istiS G, Owa.i8ti8 B 11 paouruye B : pouruyo G mainy5u8 B : many5u8 G 
12 cyanghat H : cyavhat G, B mainyete B : manyete G 13 hacfina B : hacfimna G 
16 wr'iJOnm ja H : v'iJr'iJOr'iJm.ja G, B ahum.bi§ ratum H : aMimbiS ratum G, 
ahum.biS.ratum B 17 ask'iJitim B: askatim G 18 taibyoB: taeibyo G 19 maeniSB 
: mainiS G paouruye B : pouruye G 20 qnmfine G: qnmiini GNtr, B. 

45.1 guso. dum B : gusodum G mazdc:ivhO. dum G Ntr, B : mazdavhOdum G 
hizva B : hizvci G 2 paouruye B : pouruye G 8 paourvim B : pourvim G 
yqm GNtr, B : ya G 5 mainy5u8 B : manyiiu8 G 7 avhar'iJca B : civharaca G 
a8aono B : a§auno G 8 a. vivanso B : a vivaraso G 9 varni nci G Pr, B : wraziinyc:i G 
11 tarfi.mainyanta B : tarfi.manyanta G mainyata B : manyata G brata B : 
barata G pta B : pata G. 

46.1 kqm B : kam G 4 carat B : carat G 6 haeOahya GNtr,B: haiOya G 
7 kfimna H : *kfim.na G, *kfim naB dada H: dada! G, B aena(Jhe B : aenav­
he G 8 aena(Jhe B : aenavhe G 9 paouruyo B : pouruyo G 12 hiim.aibi.­
maist H : Mm aibi. moist G, B 13 frasruidyai B : f'iJrasroidyai G · araOwo B : 
'iJnowo G huA. haxaim B : hu8haxaim G 14 frasroidyai B : f'iJrasroidyai G 
16 u8ta stoi B : u8ta. stoi G. 

47.2 mainyfiu8 B : manyiiu8 G pta B : pata G 3 mainy5u8 B: manyiiu8 G 
ranyo.sk'iJr'iJitim B : ranyo.skantim G rama dci H : rama.dci G, B 4 main-
yiiuA B : manyfiu8 G a8aono B : a8auno G 5 a 8yqs B : a§yqs G. 

48.1 drujim B : drujam G 5 du8'iJxsaOra B : du8a. xsaOra G ma8ya H : 
~ai _G, B aipi zqO'iJm G: aipi.zq,Oam B (?) 7 syodum B: syozdum G : 
didrayzo.duye B : didrayzoduye G 8 mainyiiu8 B: manyau8 G 10 madahyaB: 
magahya G 11 dr'iJgvo. d'iJbiS B : dngvodabis G 12 x8niim H : xsnum G, B 
aesam.mahya H: aes'iJm mahya G, *aesamahya B. 

49. 3 izya B : izyai G 5 sar'iJsta B : sarsta G 9 aras. vacci B : 'iJr'iJ§vacci G 
10 a dqm B : adqm G mq,za.xsaOra B : mq,za x8a0ra G avfimira G : *avfim 
ira B 11 duzmanavhO B : du8. manavhO G. 



Teztabweichungen 163. 

60.1 mii. na S : mii na G, B 2 ran yo. sk'<lroitim B : ran yo. sk'iJrotim G 6 maz-
da H : mazda G, B 6 vacim B : vac'ilm G 7 ava(JM B : avavM G 9 huda-
naos B : hudanau8 G. 

61.1 vidiS'ilmnai B : vidiS'ilmnai.§ G 3 giiu8.a B : giiu8a G a8a hizva B : 
aaa.hizva G paouruyo B: pouruyo G 4 a /8'iJratu8 B : af8'iJratu8 G m-arozdikai 
H: m-arozdikii G, B yaso.nym H: yaso nym G, B 6 eros ratum H: -aros.ra­
tum G, B 10 gaJ. te B : gaJ te G 12 z-ama G, B : zima GPr 13 marodaiti G : 
marodaite B -arozaos B : -arozau8 G 14 a.siindii H : asiindii G, a smdii B 16 c'iJ-
viBi B : civiii G 18 va!Jhfi'US B : vavuhiB G. 

63.2 z8niim H : z8num G, B 3 paityastim B : paityastiim G hiim.f-ara8va H: 
hiim f-araiva G, B 4 sp-arodii nivarani B : sp-arodiini varani G 6 vaedO.dumB: 
vaedodumG abyascaGNtr :abyastaG,B zrazdi.§toB :zarazdiBtoG 6 vayu b9rodubyo 
:H : vayii.. b-ar-adubyo G, B 8 m-aroiOyaosB: m-aro0yau8 G 9 rajis G : arojiS B 
10 drogaove B : drigaove G. 
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