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Meiner Fran







VORWORT

In einer Reihe von Publikationen der Jahre 1952 bis 1958 habe ich
an zahlreichen Beispielen darzulegen versucht, da eine wichtige und
grundlegende Voraussetzung zum Versténdnis des Werkes Zarathustras
bislang noch nicht erfiillt ist. Zwar weist unser wissenschaftliches Schrift-
tum eine beachtliche Anzahl von Ubersetzungen der zarathustrischen
Gathas, von Sekundirwerken iiber Zarathustra und von Einzelstudien
auf, doch gibt es bislang noch keine Analyse der Grundgegebenheiten des
Textes, die sich die Mittel moderner, linguistisch orientierter Philologie
zunutze gemacht hitte und folglich deren Anforderungen im Rahmen
des Moglichen gerecht werden konnte. Diese Situation ist im Bereiche
der im Abendland gepflegten philologischen Disziplinen wohl einmalig.
Sie ist um so merkwiirdiger, als die Gathas den Studenten unserer Uni-
versitdten als im wesentlichen abschlieBend erforschter Lehrgegenstand
vorgefiihrt zu werden pflegen, nicht aber — was den Umstéinden nach
doch angemessener wire — als Forschungsgegenstand, an dem die
Technik wissenschaftlicher Arbeit geiibt werden kann und von dem bei
Anwendung von entsprechenden Mitteln durchaus lohnende Ergebnisse
zu erwarten sind. Wenn ich nun versucht habe, das Versiumte nachzu-
holen, so habe ich mich bemiiht, bei der Beurteilung des Textes das sub-
jektive Ermessen der Zuversichtlichen und die resignierte Zuriickhaltung
der Vorsichtigen durch das im engeren Sinne philologische Argument zu
ersetzen, das aus sprachlichen Erwigungen oder aus Textparallelen ge-
wonnen wird. Die Ubersetzung, die sich so ergibt, stimmt freilich, be-
trachtet man sie von der inhaltlichen Seite her, nur in auffallend ge-
ringem MaBe zu den landléufigen Vorstellungen vom Inhalte der Gathas,
doch kann aus dieser Feststellung heraus kaum ein Einwand gegen die
grundsitzliche Richtigkeit des Weges resultieren, auf dem sie gewonnen
ist, denn nirgends kann das Dach aufgesetzt werden, bevor das Haus
gebaut ist.

Mein Gesamturteil iiber das Werk Zarathustras und iiber seine Per-
sonlichkeit ist noch nicht abgeschlossen. Einiges habe ich allerdings in
der Einleitung zu skizzieren gewagt und auch sonst da und dort an-
gedeutet. Ich fiihle mich aber, in der Uberzeugung, daB an dieses Problem
sehr behutsam und sehr beweglich herangegangen werden mubl, keines-
wegs iiber Gebiihr an diese Versuche gebunden. Dabei bin ich, im Gegen-
satz zu manchem Mitforscher, in der mir erfreulich erscheinenden Lage,
daB mir das naturgemiB sehr individuelle Gesamtbild nicht Ausgangs-
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punkt der Arbeit am Texte ist, sondern deren erstrebenswerter und
vielleicht im ersten Arbeitsgang iiberhaupt noch gar nicht erreichbarer
AbschluB. Uberhaupt liegt es mir ferne, die einzelnen Ergebnisse meiner
Bemiihungen als durchweg endgiiltig anzusehen. BewuBt bin ich mir
auch der Méngel der vielfach um der Einheitlichkeit willen notgedrungen
harten Ubersetzung. Sie kann, folgt man der von Erwin Koschmieder
so betonten Dreiteilung Bezeichnendes : Bezeichnetes : Gemeintes, eigent-
lich nur das vom sprachlichen Zeichen Bezeichnete wiedergeben und
muB notgedrungen das im bestimmten Falle Gemeinte weitgehend ver-
nachlissigen. Die vom Dichter gewollten Mehrbeziigigkeiten und Doppel-
deutigkeiten konnen in ihr so gut wie iiberhaupt nicht zur Geltung
kommen. Vielleicht ist es mir gelungen, diesen Notstand durch Hinzu-
fiigung einer Paraphrase wenigstens gelegentlich zu beheben. Freilich
kann auch sie von den oft zahlreichen Assoziationsreihen eines Liedes
immer nur eine verfolgen und kann deshalb nicht im mindesten den
Anspruch einer erschépfenden Ausdeutung erheben. Auch im Kommentar,
der in Kiirze als zweiter Teil des Werkes erscheinen soll, finden sich
einige sachliche Erliuterungen. Sein Hauptanliegen ist jedoch die Ana-
lyse der Wortbedeutungen, Wortformen und syntaktischen Verhiltnisse
durch eine kombinatorische Methode, die vorwiegend mit innertext-
lichem Vergleichsmaterial arbeitet. Um den Umfang des Kommentars
moglichst gering zu halten, habe ich von Verweisen auf meine fritheren
Publikationen, die ja samtlich leicht zugénglich sind, ausgedehnten
Gebrauch gemacht.

Die ersten Anregungen zu meiner Neubearbeitung der Gathas kamen
von Karl Hoffmann, der bis 1952 als Privatdozent in Miinchen wirkte.
Seine selbstlose und nicht hoch genug schitzbare Beratung hat mir auch
spéterhin viele Umwege erspart und viele Wege erleichtert. Uberhaupt
empfinde ich es als Gliick, daB mir so geraume Zeit, bis 1956, die freie
und zu lebhaftester Diskussion einladende Atmosphire des Miinchener
Sprachwissenschaftlichen Seminars unter Ferdinand Sommer und
Wilhelm Wissmann zugute gekommen ist. Eine erste Fassung meiner
Arbeit wurde im Jahre 1954 von der hohen philosophischen Fakultidt der
Ludwig-Maximilians-Universitit in Miinchen als Habilitationsschrift
angenommen. Vieles habe ich seitdem einer eingehenderen Betrachtung
zu unterziehen fiir nétig gehalten, so daB schlieBlich, wie das in solchen
Féllen naheliegt, ein véllig neues Werk entstanden ist. Hinzugetreten
ist vor allem die Einleitung, und erst mit den dort S, 42 vorgefiihrten
Uberlegungen ergab sich die Moglichkeit zu der Abrundung, nach der
ich lange vergeblich gestrebt hatte.

Die Deutsche Forschungsgemeinschaft hat die , Gathas des Zara-
thustra“ in den Jahren 1951 bis 1954 durch Gewihrung von Forschungs-
stipendien groBziigig unterstiitzt. Fiir besonderes Interesse an der
Sache bin ich, noch aus dieser Zeit, Walther Gerlach zutiefst verpflichtet.
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AuBlerdem hat die Deutsche Forschungsgemeinschaft den Druck durch
eine stattliche Druckkostenbeihilfe moglich gemacht. Ich habe also
Grund, ihr in doppelter Hinsicht dankbar zu sein. Dem Verlage Winter
bin ich dafiir verbunden, daB er trotz momentaner personeller Verlegen-
heit die Druckvorbereitungen ohne groBen Aufschub in die Hand ge-
nommen hat, desgleichen der Druckerei Hubert fiir die Sachkundigkeit,
‘mit der der schwierige Satz vorgenommen wurde. Nicht zuletzt habe
ich aber meiner lieben Frau zu danken, die in vjeler Hinsicht mit dazu
beigetragen hat, daB, was lange wihren sollte, endlich wurde.

Saarbriicken, im Dezember 1958 Helmut Humbach

Technische Vorbemerkungen

1. Umschrift: Zur Entlastung des Schriftbildes schreibe ich ¢, j, & statt
frither iiblichem ¢, j, @ und hoffe, daB sich dieser auch von anderen schon
geiibte Brauch weiter durchsetzen wird. Bei der Angabe der Silbenwerte gebrauche
ich den Gravis als Zeichen fiir unsilbische Lesung eines Buchstaben, den Akut als
Zeichen fiir einsilbige und den Zirkumflex als Zeichen fiir zweisilbige Lesung:
varatd = *varta, ddt : dét, wrvatem : drva (oder “Pvatem : “fvd), anysm = ainim,
raifim = *raifiyom, tandsm = *tanurdm.

2. Wurzel- und Stammansatz: Beim Ansatz der Verbalwurzeln und der
Nominalstémme bin ich vom System Bartholomaes abgegangen, da es unserem
nach dem Usus der indischen Grammatiken orientierten Sprachgefithl wider-
spricht. So setze ich i- und u-haltige Wurzeln in der Schwundstufe an (vid, bud),
belasse allerdings bei Wurzeln auf r (bar) analog denen auf n» und m (van, yam) die
Vollstufe. Auch in der Verteilung von Velar und Palatal im Wurzelanlaut schliee
ich mich an das Altindische an (kar ,,machen* : car ,,gehen‘) und glaube, da da-
gegen auch von der vergleichsweise weiteren Verbreitung des Palatals im Awesti-
schen (cérat : ved. dkar, jasaiti : ved. gdcchati) keine ernsten Bedenken abgeleitet
werden konnen. In schwierigen Fillen stelle ich zwei Wurzelformen nebeneinander
(2an[x$na, pars/fras, ans[nas, z@/zba@). Fir an- und i.n'la.utendes q bei Bartholomae
setze ich a@ plus homorganem Nasal (ans, saph, dranj). Bei den Nominalstémmen
verfahre ich entsprechend. - und u-Stémme erscheinen in der Schwundstufe
(asti, wratu), vollstufig dagegen die Stémme mit nasal- und liquidahaltigen Suffixen
(tadan, nomaxrant, pitar, Qwérsdtar). Durch das Suffix hervorgerufene Epenthese
kennzeichne ich beim Stammansatz nur dann, wenn sie im ganzen Paradigma er-
scheint (@rmati: ranyé.skorsili, raibi).

3. Textzitate: Die Zitierung awestischer Texte folgt dem Altiranischen
Worterbuch. von Bartholomae. Die Gathazitate sind jedoch ihrer Haufigkeit
wegen ohne das Sigel Y. (Yasna) gegeben, die Zitate aus dem Yasna Haptaphati
sind zur Unterscheidung von denen des iibrigen Yasna durch das Sigel YH. ge-
kennzeichnet.
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4. Literatur: Im allgemeinen nicht eigens erwahnt, mit den Angaben der
Einleitung und des Kommentars jedoch als Gegeninstanz indirekt beriicksichtigt,
sind insbesondere folgende Bearbeitungen der Gathas:

Bartholomae, Die Gathas des Awesta, Straburg 1905.

Andreas, NGGW 1909. 42ff. (Yasna 30); Andreas und Wackernagel, NGGW
1911, 1ff. (Yasna 31), 1913. 363ff. (Yasna 28, 29, 32 Text), 1931. 304 ff.
(Yasna 28, 29, 32 Kommentar) ; [Andreas und] Lommel, NGGW 1934. 67ff.
(Yasna 43 bis 46), NGGW 1935. 1211ff. (Yasna 47 bis 51); Lommel, Worter
und Sachen 1938. 251ff. (Yasna 32), KZ 67. 61f. ( Yasna 34).

Nyberg, Die Religionen des alten Iran, deutsch von H. H. Schaeder, Leipzig
1938.

Duchesne-Guillemin, Zoroastre, Paris 1948.

5. Vorarbeiten: In Einleitung und Kommentar verweise ich auf meine
folgenden Vorarbeiten:

Yasna 31. 13, MSS 12. 23ff.

Gast und Gabe bei Zarathustra, MSS 22. 5ff.

Zur Textgeschichte des jiingeren Awesta, MSS 32, 73ff.

Der Fugenvokal é@ in gathisch-awestischen Komposita, MSS 4. 53 ff.
Die Genitivformen von idg. *dem, (ar. *dam) ,,Haus‘‘, MSS 6. 41ff.
Drei Nachtrége zu Yasna 47, MSS 7. 68ff.

Rituelle Termini technici in den awestischen Gathas, MSS 8. 74ff.
Gathisch-awestische Verbalformen [I], MSS 9. 66ff.
Gathisch-awestische Verbalformen II, MSS 10. 34ff.

Nachtrige zu MSS. 2. 1 [= 22 5]ff., MSS 10. 44.

Das Ahuna-Vairya-Gebet, MSS 11. 67ff.

Rez: Tavadia, Indo-Iranian Studies II, IF 62. 302ff. .
Milchprodukte im zarathustrischen Ritual, IF 63. 40ff.
Rez: Lentz, Yasna 28, IF 63. 100ff.
Gathisch-awestische Nomina, IF 63. 209ff.

Zur Methode der Gathaforschung (Résumée), ZDMG 105. *63.
Zur altiranischen Mythologie, ZDMG 107. 262ff.

Ahura Mazda und die Daévas, WZKSO 1. 81ff.
Gathisch und Jungawestisch, WZKSO 2. 2ff.

Aw. maratané, I1J 1. 306ff.

Rez: Altheim, Awestische Textgeschichte, OLZ 1955. 540ff.

Rez: Wackernagel[-Debrunner], Altindische Grammatik IT, 2, DLZ 1957.
2981f.

Abkiirzungen: MSS: Miinchener Studien zur Sprachwissenschaft (Die hoch-
gestellte Ziffer 2 bezeichnet den revidierten Nachdruck der ersten Hefte). —
IF: Indogermanische Forschungen. — ZDMG: Zeitschrift der Deutschen Morgen-
lindischen Gesellschaft. — WZKSO: Wiener Zeitschrift fiirr die Kunde Siid- und
Ostasiens. — I1J: Indo-Iranian Journal. — OLZ: Orientalistische Literatur-
zeitung. — DLZ: Deutsche Literaturzeitung.
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EINLEITUNG

A. Der Text
1. Die Anordnung der Gathas

Die Gathas des Zarathustra sind uns, eingebettet in den Yasna, als
dessen Kapitel 28 bis 34 und 43 bis 51 sowie 53 in metrischer Anordnung
iiberliefert. Die Uberlieferung bezeichnet das einzelne Lied (hati), das
jeweils ein Kapitel des Yasna einnimmt, nach seinen Anfangsbuchstaben
oder nach einem in seinem Anfange enthaltenen typischen Wort. Dadurch
gewinnt sie folgende Namen : 28 ahydsd (ahyd yasa), 29 x¥mavaya . gsus. ur-
va (x¥masbyd gous urvd), 30 at.id.vaxsya, 31 ta.vs.urvatd, 32 rvaétumaiti
(akyaca xvactus), 33 yabaisida (yaba ai¥ 10a), 34 ya.Syaoband, 43 ustavaits
(ust@ ahmai yahmds usta), 44 tat.6wd.parasd, 45 af. fravax$ya, 46 kamna-
maéza (kgm namov zqm), 47 spanita. mainyu, 48 yezida (yezi addif), 49 at.-
mayava (af ma yava), 50 kat.moi.wrvd, 51 vohii.xabra (vohd x¥abrom),
53 vahi$toisti (vahista 5ti8)*).

Fiir die Reihenfolge der Lieder in der Uberlieferung spielt das Metrum
als wichtigster und gleichzeitig als einziger fiir uns klar faBbarer Gesichts-
punkt eine entscheidende Rolle. Fiinf metrische Schemata sind bezeugt.
Dadurch, daB Lieder gleichen Metrums von der Uberlieferung zusammen-
gefaBit werden, ergeben sich fiinf Gruppen. Diese Gruppen tragen die
traditionelle Bezeichnung Gatha (gd6a@), der unser moderner Sprach-
gebrauch widerspricht, welcher mit Gatha meistens ungenau das einzelne
Lied meint. Die fiinf Gathas im traditionellen Sinne des Wortes fiithren
die Namen 28-—34 ahunavaiti, 43—46 ustavaili, 47—50 sponid.mainyu,
51 voha.x8abra, 53 vahisioisti. Beachtlich ist der Name ahunavaiti. Aus
ihm geht ndmlich hervor, daB an der Spitze der Gathasammlung in einer
friitheren Fassung das mit den Worten yaf@ ahi vairys beginnende Ahuna-
Vairya-Gebet gestanden hat, das ihr heute in den meisten Handschriften
unmittelbar vorausgeht ?).

Dariiber, da die Anordnung der Lieder in der Gathasammlung nichts
iiber die zeitliche Reihenfolge ihrer Abfassung durch Zarathustra aus-

1) Limagm H. 2. 20 ist, wie Bartholomae Air. Wb. 472 richtig erkannt hat, nicht
Bezeichnung von Yasna 46, sondern Verderbnis fiir imagm.

2) In J2, K5, Pt4, denen Geldners Ausgabe folgt, sind die beiden Strophen
Y. 27. 14,15 zusiitzlich zwischen das Ahuna-Vairya-Gebet und die Gathas einge-
schoben.
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sagen kann, da sie ja in erster Linie durch die genannten formalen Ge-
sichtspunkte bestimmt ist, ist man sich gemeinhin einig. Fiir den philo-
logisch denkenden Betrachter ist es so naturgemiB immer wieder ver-
lockend, den Versuch einer Rekonstruktion der urspriinglichen Liedfolge
zu unternehmen. Dies Unterfangen ist jedoch wohl aussichtslos. Von
allen uns iiberlieferten Stiicken 148t sich als einziges das ohnehin aus dem
Rahmen fallende Hochzeitslied Yasna 53 in unmittelbaren Zusammen-
hang mit einem Ereignis in Zarathustras Leben bringen, namlich mit der
Verméhlung seiner Tochter Pourucistd. Solche klaren und eindeutigen
Anhaltspunkte suchen wir aber anderweitig in den Gathas vergebens.
Was sonst da und dort als biographischer Hinweis in Anspruch genommen
worden ist, hilt in der Regel nicht, was man von ihm zur zeitlichen Ein-
ordnung des betreffenden Liedes erwartet. Zuniichst sei dazu auf die Vor-
bemerkungen im Kommentar zu Yasna 43 und Yasna 46 verwiesen, zwei
Liedern, die als Marksteine auf Zarathustras Lebensweg zu betrachten
wohl irrig wire. Es wire aber wohl auch verfehlt, Zarathustras Lieder in
eine Gruppe, die vor seinem Wirken beim Kavi Vistdspa, und eine andere,
die wihrend seines Wirkens dort abgefaf3t worden wire, zu teilen. Frei-
lich haben wir unter insgesamt siebzehn Liedern zwolf, in denen keiner
der Namen des Vistaspakreises genannt wird. Doch kann daraus nicht
geschlossen werden, daB sie auBerhalb dieses Kreises entstanden seien,
solange in ihnen nicht an entsprechender Stelle andere Personennamen
nachgewiesen sind. Im iibrigen wire Entstehung auBerhalb des Vistaspa-
kreises immer noch kein Beweis fiir Entstehung vor der Anerkennung
Zarathustras durch Vistaspa. Denn es ist anzunehmen, daB Zarathustra
auch wihrend der Zeit seines Wirkens bei Vistdspa immer wieder Ver-
suche gemacht hat, auch anderwirts Anhinger zu gewinnen. Zeitweilige
Wanderschaft ist bei den priesterlichen Singern im alten Iran nicht weni-
ger zu erwarten als im alten Indien. Mancherlei hierzu bieten die Frag-
mente des jungawestischen Ehrpatistan, und schon der Yasna Hapta-
phati gibt einen Hinweis auf diesen Brauch mit afaurungmed paiti .ajg-
brom . . . y6i iyeyq diarat af6.1% dakyunqm YH.42.6.So ist vielleicht auch
das Erlebnis Zarathustras mit Kavi Vaépya als Erlebnis auf einer missio-
narischen Exkursion zu verstehen, und sein Haf gegen Bandva mag &hn-
lich zu erkléren sein.

Ebensowenig, wie die biographische Methode einen iiberzeugenden
Erfolg versprechen kann, kann das der Versuch, eine logische Abfolge der
einzelnen Lieder zu ergriinden, so, als ob sie eine gegenseitig abgestimmte,
ja sogar aufeinander aufbauende Reihe von Lehrmeinungen wiren. Frei-
lich ist z.B. ein gewisses Zusammenklingen des Ausgangs von Yasna 30
und des Anfangs von Yasna 31 sowie des Ausgangs von Yasna 49 und des
Anfangs von Yasna 50 nicht zu iibersehen. Man hat zunichst durchaug
den Eindruck, als ob sich {@ v3 urvita marantd 31.1 konsequent an hyat tG
wrvdtd sa$afd 30.11 anschlosse und als ob kat moi urvd isé cahyd avaphs
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50.1 das in der Sammlung unmittelbar vorausgehende kaf t5i a¥d zbayenté
avaphé 49.12 aufnéhme. Doch muB man sich hier vor einer moglichen
Verwechslung von Ursache und Wirkung hiiten. Es ist nimlich keines-
falls abwegig, anzunehmen, daf3 die Ordner der Lieder auf der Suche nach
iiber die Gemeinsamkeiten des Metrums hinausgehenden Ordnungsprin-
zipien in einiger Not waren und deshalb solche méglicherweise ganz
zufilligen Zusammenkldnge nicht ungerne als sachlich begriindet aus-
legten, um wenigstens irgendeinen Anhaltspunkt fiir die Ordnung des
Materials zu gewinnen. Fiir diese Erklarung spricht in der Tat, daB die
Beriihrungen zwischen 30. 11 und 31.1 sowie zwischen 49.12 und 50.1
doch so oberflichlich und so wenig spezifisch sind, daB von einem echten
und von Zarathustra gewollten Zusammenhang schwerlich die Rede sein
kann. Der Annahme, daB die Feststellung einer logischen Reihenfolge
der Lieder der Gathasammlung méglich sei, daB also eine solche logische
Reihenfolge tatséchlich bestehe und identisch mit der zeitlichen Reihen-
folge ihrer Abfassung sei, widerspricht aber iiberhaupt die Eigenart der
gathischen Texte, die mit Verspredigten im Sinne Bartholomaes recht
wenig zu tun haben. Hieriiber wird weiter unten zu sprechen sein.

2. Das #ulBlere Bild des Textes

Im Laufe seiner Geschichte war der Gathatext manchen bewuBten
und unbewuBten Verdnderungen ausgesetzt, die teilweise von recht weit-
gehendem EinfluB auf seine duBere Gestalt waren. Eine wesentliche Rolle
spielten dabei immer wieder redaktionelle Bemiithungen, die solche Ande-
rungen entweder iiberhaupt erst einfiihrten oder sie, soferne sie schon
Eingang wenigstens in einen Teil der Uberlieferung gefunden hatten, als
mafgeblich anerkannten. Solche Bemiihungen sind nicht nur aus der
eben besprochenen Anordnung der Lieder offenkundig, sondern sind auch
aus manchen Einzelheiten des iiberlieferten Textes zu erschlieBen.

a) Wiederholung des Praverbs und Sandhi

Der ilteste faBbare und ohne Zweifel auf eine Textredaktion zuriick-
zufiihrende Eingriff in den Text ist die Wiederholung des in Tmesis
stehenden Priverbs unmittelbar vor dem Verbum. Aus ungeklirten
Griinden ist sie nicht konsequent durchgefiihrt, sondern auf folgende Bei-

spiele beschrinkt:

29.1 @ ... akisaya
31.18 @ ... adat
33.7 a ... adam
31.13 a ... ayamaité
44.14 @G ... anasé
46.2 a ... avaéna
49.1 a ... arapa
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49.3 antard ... antars.mruyé
32.9 apo ... apayania
31.13 aibi ... aibi.vaénahi
30.10 av@ ... avo.bavait
48.9 ora ... araicgm
33.12 wus ... uzars$va

46.12 wus ... uzjon

32.14 ni ... ni.dadat '
48.7 ni ... ni.dyatgm
44.13 ni§... ni§.nas@ma
48.7  paiti ... paiti.syodam
49.11 opaiti ... paityeinti
34.5 pars ... pars.vaoxama
33.8 fro ... fravoizdam
33.13 fro ... fradax$aya
46.3 fro ... fraronté

46.10 fro ... frafra

49.6  fro ... fraédya

53.5 msn ... mqzdazdam
44.9 yaof ... yaoidané
43.12 wvi ... vidayat

31.8 him ... hangrabam
47.3  him ... homa.fradta®)

.. mazdazdim 53.5, wofir man wegen min

daidydi 31.5, monddidydi 44.8 natiirlich *man . . . mondazd@m erwarten
wiirde. Es scheint also, da8 den Urhebern dieses Eingriffs das gathische
man-dg nicht oder nicht mehr geldufig war4). Andrerseits ist vor allem an
oraZiicam, uzjsn, uzdro¥vd, yaosdané, aber wohl auch an den nicht ganz so
typischen hangrabom, gidam, fraésya erkenntlich, daB diesen Leuten die

%) Tmesis ohne Wiederholung des Priverbs zeigen

28.11
43.8
43.9
48.11
32.15
51.9
4.1
51.5
44.14

Kein Beispiel fiir Wiederholung des Pr:
vgl. yazai apa 33. 4, idas

ende stehen.

G ...bavat (?)
a...dya

a ... manyai (1)
a ... jimat (?)

1 ... dainti (?)
7 ... daves (7)
... VaoCa

.o CUSLA

ni ... marqidyaz

50.9
46.1
51.22
28.11
45.6
46.5
28.4
31.5
30.4

... ayeni
pairi ... dadaiti
pairi ... jasas
fro ... 8isa

fré ... sasta

fré ... mruyat
man ... dadé
man ... daidyas
h3m ... jasaétom

paiti

44.15 hsm ... jamaété

r dverbs findet sich in der Anastrophe,
s aibi 51. 19, ayens paiti 34.6, die iibrigens alle am Vers-

‘) man-da verhdlt sich zu mgz-da und zu maz-da (in mazdada 30.1) wie aksl.

medrs zu

aw. mqzdra (g. humqzdra 30. 1) und zu ved. medhird, vgl. WZKSO 1.82.
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altiranischen Sandhiregeln noch geldufig gewesen sein miissen®). Die
Einfithrung des wiederholten Priverbs diirfte deshalb frither als die
gleich zu nennende Einfiihrung der Pausaformen der Wérter in den Text
anzusetzen sein, bei der diese Kenntnis bereits ins Wanken geraten ist.
DaB unser Text frither einmal an solchen Stellen Sandhiformen auf-
gewiesen hat, an denen heute Pausaformen stehen, ergibt sich aus seiner
Nebeniiberlieferung. In sponta.mainyuw, dem jungawestischen Namen
von Yasna 47, hat die Kompositionsfuge das lange @ des Liedanfangs
spontd mainy@ erhalten. vahi¥6isti jedoch, der Name des mit vahidta 18§
beginnenden Yasna 53, zeigt mit seinem 07 < d-7 in der Kompositions-
fuge Kiirzung des @ von vakisig vor folgendem Vokal. Diese Erscheinung
findet sich auch in g. Gwdi 31.9, 48.8, das aus *0wa-7 entstanden ist®).
Man kann also annehmen, daB die Form vahisioisti aus einem Texte
stammt, der den Sandhi durchfiihrt, also aus einer Art Sarhitatext, der
jedenfalls &lter wiére als die uns vorliegende Fassung, in der die Pausa-
form normal ist?).
Sandhiformen zeigt die Hauptiiberlieferung vor allem vor Enklitika.
Es handelt sich um Fille wie ddsti, yasca, ygsca, kasna, akydaca (: ahya)
und dergleichen mehr. Daneben stehen die KompromiBformen wvistd@
46.17, yam moi 45.3 und ydngsti 46.14, die eine Kreuzung der Sandhi-
formen *vast@, *yq moi und *ygstd mit den Pausaformen v5 {@, ysm mai
und ysng t@ darstellen. Sie legen nicht nur von der Tendenz zur Her-
stellung eines Pausaformentextes Zeugnis ab, sondern beweisen auch,
daB die Umsetzung des Sandhiformentextes in diesen nicht immer mit
entsprechender Sachkenntnis betrieben wurde. Noch deutlicher ist das
in den paar Fillen, in denen Sandhiformen und KompromiBformen der
enannten Art auch in anderer Stellung als der vor Enklitika in unserem
Texte stehengeblieben sind. Es handelt sich um akdstsng 50.2 fir *akd
ting, mam biadu§ 53.4 fir *mon biadu¥, vidvaésgm Owoi.ahi 34.11 fiir
*pidvaédom Bwayehi und um rarafyqn manapho 32.11 fir *raraSysn ma-
nayhd, WO freilich notfalls auch Konjunktiv auf ¢n angenommen werden

Y

5) Ein Beispiel wie hangrabam ist deshalb nicht so typisch, weil es schlieBlich
auch durch sekundéren, nicht sprach-, sondern nur iiberlieferungswirklichen Sandhi
neu entstanden sein kénnte, nachdem in den Text bereits getrenntes *ham.grabam
(wie ham.tadat 47.3) Eingang gefunden hatte.

8) Das am Versanfang stehende fwos 31.9 ist zweigipflig zu messen. Eingipflig
gind dagegen die im Versinnern belegten 6waz 48.8, x%aé(ca) 46.11. Obwohl es sich
um Formen des Nom. Sg. f. handelt, ist also das Verhéltnis offensichtlich das gleiche
wie beim Lok. Sg. ved. twé zu tvdm. Vgl. dazu Wackernagel-Debrunner III 461f.

7) Zuweilen bedarf die Uberlieferung sogar eines Stiitzvokals, um die im Texte’
stehenden Formen im Zusammenhang iiberhaupt aussprechen zu kénnen, ohne in
die Sandhiformen zu verfallen. Beispiele fiir die Wortgrenze sind huzantude spantd
43.3, paitiso sakyat 44.9, tysma spaduba 53.6, tqsaduta 48.1 (s. u. S. 27), fir die
Kompositionsfuge vasass .xabrahyd 43.8, hama. fradta 47.3 und homomyasaité 33. 1.
Letzteres wird in V.7.52 PiZ in der Sandhiform hqm.ya.sait: zitiert, was wohl
beachtlich ist.

2 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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kann. Mit Ausnahme des letzten Beispiels handelt es sich dabei offen-
sichtlich um schon fiir die Alten dunkle Stellen. Von mangelndem Ver-
sténdnis zeugt z.B. das 52 in dem nach der Sandhiform mém stehenden
bsadus. In diesem Sinne noch beachtlicher ist aber die mit der Kom-
promiBform vidvaéSgm gekoppelt auftretende falsche Trennung Owds . ahi,
die kaum mit den viel spéteren, in spekulativer Anlehnung an gsu§ ,,der
Kuh* durchgefiihrten und sicher nur graphischen Trennungen gu$.dss,
gou¥.a@ auf eine Ebene zu stellen ist. Die Koppelung der Fehler in vidvaé-
Sqm Owoi . ahi zeigt, daB sich die Redaktoren des Pausaformentextes hier
einer Interpretationsschwierigkeit gegeniiber sahen, der sie nicht ge-
wachsen waren8). Ahnlich ist adgs dritg 46.5 zu beurteilen, das statt
richtigem *@ dong dritd aus der Sandhiform *a@-dqz dritd umgesetzt ist,
wodurch sich eine Pseudopausaform adgs ergibt?).

b) Kompositionsfuge und Praverbien

Ganz allgemein spielen bei der bewuBten Gestaltung des Gathatextes
orthoepische bzw. orthographische Regelungen eine wichtige Rolle.
Durch sie kénnen Wortformen kanonisiert werden, die niemals in der uns
belegten Gestalt sprachwirklich waren. Hierunter fallen Formen wie
garobi§ 34.2 < *gar3bi§ < *garbi§ 19) oder ar$navaiti§ 44.18 < *rfanvaitis.
Typisch fiir diese Entwicklung ist aber auch die auch im Jungawestischen
wohlbekannte Einfithrung des Vokals 6 fiir auslautendes a in der Kom-
positionsfuge, soweit diese iiberhaupt wenigstens in einem Teil unserer
jeweiligen Uberlieferung durch Einfithrung des Trennungspunktes gra-
phisch gekennzeichnet ist 11), Sje ist sicherlich einer Verallgemeinerung zu
verdanken. Lautlich berechtigt wire 6 wohl nur in daévé.zula, wo es
durch das vorangehende v bedingt sein kann, wie ja auch 3 in visp5.-
maziSta durch die Stellung zwischen labialem p und labialem m hervor-
g?rufen ist12). 6 ist aber auch in daragé . jyati und sogar in falsch zerlegtes
ranyo . skaraiti (statt *ranyas-koraiti) eingefiihrt, wo lautliche Griinde ganz

.‘s) Andrerseits ist die falsche Trennung, wie es scheint, noch zu einer Zeit durch-
gefiihrt worden, zu der die Differenz a : 6i noch keine Rolle spielte und die Palatali-
sxen:ng des Eimdevoka.ls in *@wayahi noch nicht durchgefithrt worden war.
bal ) B?u}' Kurzung dex: an der Spitze stehenden Priposition @ vgl. neben den ver-
] en X{splelen ayamarté usw. auch j. axdafni ... asairi Yt.14. 20, die gegen Bartho-
lgr?ae Air. Wh. 51,221 einfach als Lok. Sg. zu @fapan und svar mit vorgesetzter

raposition & zu erkléren sind. Zum s statt z in a-dgs d° vgl. auch mas vaca dabanahe
Y. 9.] ?l neben mazdazdam 53.5. Vgl. MSS 6. 42 ff.
bei B)a ﬁﬁfﬁ};ﬁ; Ailerl‘ %an:atgzl Zmes Hapaxlegomenon *garah neben geldufigem gar
") In 33.5 ist daragé.jyati einhellig durch Punkt getrennt iiberliefert, in 43,2
zeigen jedoch einige Handschriften, gefolgt von Geldner, von Bartholomae aber
verworfen, ungetrennte Schreibung.

12) visp3. maz?'éta ist ins Jungawestische als vispe.mazidta A.3.1 mit e als Dar-
stellung des gathischen 5 entlehnt.
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ausgeschlossen sind !3), wiahrend sich das urspriingliche a nur vor a bzw.
aé in cifr@.avah und dorasta.aénah gehalten hat4). Diese Verallgemeine-
rung des 6 in der Kompositionsfuge hat eine Entsprechung in der des o
des Préverbs fro. 0 ist durch anlautendes m eines folgenden enklitischen
Wortes motiviert in fro ma sisa 28.11, fré ma sasti 45.6, fré moi fravoiz-
dam 33.8. Dariiber hinaus erscheint es aber nicht nur in fr6 vd fraédya
49.6, sondern auch in fré spanta . . . fradaxSaya 33.13, fré aSahyd fraranté
46.3, fro x aétavé mruyat 46.5 und fro t@is . . . frafra 46.10, wo die jeweils
folgenden Laute keine Rolle spielen. Im Gegensatz hierzu ist bei apd in
apo ma apayantd 32.9 (: yazdi apa 33.4) und ava in avd drijo avé . bavaiti
30.10 (: tong @ avd yor 44.13) die urspriingliche Regelung nach der laut-
lichen Umgebung beibehalten. Die erweiterte Anwendung von fré, das
iibrigens sogar frosyat 46.8 (: fra$nuyat Yt. 11.5) ergriffen hat, wird da-
durch als sprachunwirklich erwiesen. Fiir sie 148t sich vielleicht sogar ein
Grund finden. Er konnte darin liegen, dafl die Fille, in denen fré lautlich
begriindet war, verhédltnisméaBig zahlreich sind. Zu ihnen sind ja auch das
zu ved. purogd/purogavd gehorende, also echtes fro enthaltende fré.gu
46.4 und das in der ndmlichen Strophe bezeugte frorati < *fra-rét zu
zéhlen 15).

c) Fehlvokalisation

Mag die miindliche Uberlieferung der Gathas auch noch nach deren
schriftlicher Fixierung eine wichtige Rolle gespielt haben, so ist doch
nicht zu iibersehen, daBl Eigentiimlichkeiten der Schreibung bestimmen-
den EinfluB auf die gesamte, auch die miindliche Tradition gewinnen
konnten. Ein klassisches Beispiel hierfiir ist divamnam, das unser Text
in 31.20 bietet. Mit diva fir dyu (vgl. ved. dyumndm) stellt es die falsche
Auslegung eines *dyvmnm dar, das in einem dlteren mangelhaft vokalisier-
ten Text gestanden haben muB. Daran, daf mit der Existenz eines
solchen Textes zu rechnen ist, zweifelt heute wohl kaum jemand mehr.
Umstritten ist lediglich die Rolle, die er im einzelnen fiir unsere Uber-
lieferung spielt. Die Variante daévamanam, die sich, in offenkundiger An-
lehnung an das Wort daéva, in geringeren Handschriften neben divamnom
findet, kénnte beispielsweise den Schlufl nahelegen, daB die Schreiber
unserer Handschriften groBenteils unabhéngig voneinander aus diesem

13) ITm Gegensatz zu den Verhéltnissen bei r@nyé.skorositi ist in Fillen wie
dragvo.dabis, dragvo .daby6, Gbaxso . hva, giss . dum die graphische Trennung erst eine
Folge der in der Uberlieferung vollzogenen Entwicklung a > 6 in der Umgebung
von Labialen.

14) @ ist hier Auslautlingung fiir a. Sprachwirkliches @ enthalten dagegen
kamnanar, vispa.hisat, hatd.marani, ya.syaobana, maqzd.rayi und wohl auch in
a$a.aojah. Vgl. MSS 4. 53 ff.

15) Vgl. j. fraroti, frarata, froronvainti, die zeigen, daB frsrs° und aus diesem in
der Gathaiiberlieferung weiterentwickeltes frérs° regelméBige Entsprechung von
uriran. fra-y° ist.

2¢
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mangelhaft vokalisierten Text geschopft hitten und daB sie also auch
groBenteils selbstindig und nach jeweils eigenem Ermessen das in ihm
vorliegende graphische Bild vokalisiert hitten1®). Dieser Schlufl wire
jedoch nicht leicht mit der alten Feststellung zu vereinbaren, daB alle
unsere Handschriften auf einen einzigen Archetypos zuriickgehen, dessen
wesentliche Charakteristika mit denen des von Geldner konstituierten
Textes {ibereinstimmen. In der Tat gibt es zahlreiche Zeugnisse dafiir,
daB Hypervokalisation durchaus auch noch im Laufe der spiteren, von
uns an den Handschriften ablesbaren Geschichte des Textes eintreten
konnte, also beim Abschreiben von Texten, die bereits einen normalen
Vokalisierungsstand erreicht hatten. Mit aus diesen Zeugnissen hat
Geldner Prolegomena XLVII die Regel gewonnen: ‘“There is a tendency
In general for words to grow longer as the corruption advances.” Der
Grund fiir diese Erscheinung liegt wohl darin, daB die Entwicklung vom
m‘_f’h semitischer Art geschriebenen zum normal vokalisierten Text nicht
PIOtZ.liCh, sondern Schritt fiir Schritt vor sich gegangen war. So wurde es
Zu einem wesentlichen Bestandteil der Schreiberkunst und Schreiber-
tatigkeit, zuniichst mehrdeutige und spiter tiberhaupt beliebige Worter
beim Abschreiben zu vokalisieren. Dieser Brauch wurde anscheinend
auch dann noch weitergeiibt, und zwar besonders von den weniger
kundigen Abschreibern, als volle Vokalschreibung an sich schon erreicht
o SO konnte es gerade in der schlechteren Uberlieferung zu so grotesken
Auswucl.lSen wie dagvamanam kommen, das eine weitere Fehlvokalisierung
des an sich schon falschen divamnam darstellt.
Unter den Fehlvokalisationen vom Typ divamnam sind auch die Ver-
balformen cavists 34.13 und covi87 51.15 zu nennen. Schon Darmesteter
1336 nahm im Anschlus an die Pehlewiiibersetzung an, da die beiden
Fj ormen als *c5i¥tG und *c3i%i zu verstehen seien. Diese Annahme erweist
sich durch den Vergleich von hyat covifta huddbys misdom 34.13 mit
mzzlda.m magavabyo coist pard 51.15 als durchaus richtig. Es hat also ein-
E;l elln ° TethorEE gegeben, in der der Diphthong 6; wenigstens gelegent-
kOmZS Y gGSCI}nebe_n war, das falscher Umsetzung in 2% unterhegeB
nicht z, ltl_)nd.es 18t mit Sicherheit anzunehmen, daf die Differenz aé.: )
keit inrg 1t der vollen Vokalisation als nur graphische Eigent:iimhch-
Zarath en Gathatexten Eingang gefunden hat, mag sie auch nicht auf
aaa, lfst-;ra, S?IbSt zuriickgehen?). Etwaige Zweifel daran, dal coviid
gnh t;’:wzé’z S(-)-nch.t ig beurteilt sind, werden durch j. yoista = ved. ydvistha
eko °n. yousta ist falsche Schreibung fiir *yovista, ist also einem um-
gj ehrten Yorgapge zu verdanken. Ginzlich unklar ist freilich, warum
n Absc'hrelber m einen Falle so und im anderen Falle so verfahren
sind. s ist doch merkwiirdig, daB in 51.15 richtig umgesetztes c6t8t und

1
1:) Von solcher Voraussetzung geht z.B. Meillet, MSL 21.208 aus.
) Vgl. oben S. 188 4 0wai. ahi.
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falsch umgesetztes cavi87 in unmittelbarer Textnihe nebeneinander be-
zeugt sind.

Interessant sind auch wviduyé < *vidvé < *vidvai gegeniiber davoi
< *ddvas und suyé < *s(u)vé < *suvai gegeniiber savor < *suvai 43.12.
Hier ergibt sich ein Ansatz zur relativen Chronologie der Erscheinungen.
Da uy nur vor é vorkommt, v aber vor 6¢ erhalten ist, ist die graphisch
bedingte falsche Auslegung von v als uy sicher jiinger als der auf sprach-
licher Modernisierung des Textes beruhende, nur teilweise durchgefiihrte
Wandel von 6t zu é. Dazu stimmt auch j. uye, das iiber *(u )ve aus g. ubé
entstanden ist, also die nachgathische Spirantisierung von b zu v voraus-
setzt18).

d) Das Pronomen 2véo

Am nachhaltigsten, weil streng orthographisch geregelt, zeigt sich die
Wirkung falscher Vokalisierung beim nur gathisch bezeugten Pronomen
hvo (29 Belege). hvé wird in den Gathas in erster Linie als Maskulinum
zum femininen %a (4 Belege) und zum neutralen fat (23 Belege) gebraucht.
Es vertritt jedoch auch, und dariiber sollte man nicht hinwegsehen, den
Nom. Sg. des Stammes ava ,,jener‘. Neben mehreren moglichen Belegen
hierfiir gibt es wenigstens einen sicheren, nidmlich hvo noit aysm 44.12,
das die ndmliche Opposition jener : dieser zeigt wie umgekehrt j. asjhdsca
zamd avaifheca a¥no’Y. 1.16, imamca zqm . . .aomca asmanamYt. 13.153 und
ap. imam bamim . . . avam asmanam DNa. 11f.1°). Die Frage ist nun, wie
dies hvo zu erkldren ist. Bei buchstéblicher Auslegung als Nom. Sg. eines
Stammes hva stiinde kv bekanntermaflen voéllig isoliert. Um dieser
Schwierigkeit auszuweichen, hat man Avé als graphische Variante des
jungawestischen %6 erklirt, das man wegen hascit Yt. 19.1 wohl richtig
auf *hah zuriickfiihrt. Diese Erklirung ist jedoch nicht stichhaltig. Wie
niamlich die einsilbigen jungawestischen ya, 7, v6 im Gathadialekt durch
Y5, n3, v3 vertreten sind, miiBte natiirlich dort fiir jungawestisches %6 ent-
sprechend auch *h5 erwartet werden. Als Grundlage von hvé ist aber dies
*h5 nicht verstiandlich. So ist es geboten, sich nach einer anderen Deutung
von hvé umzusehen. Der in Avé vorliegende Ausgang v6 findet sich auch
im Jungawestischen, und zwar in verschiedenen Kasus der »-Stimme.
Wir finden im Vok. Sg. huzratvs, ra¥nvo, arazv6?), im Akk. Sg. gdtvs, im
Instr. Sg. gatwo, ra$nvs, baradnvd, xrvi.drvo, im Lok. Sg. zantvs, daifhvs,
kindvs. Interessant sind dabei die in allen Kasus auftretenden Belege mit

18) Moglicherweise hat eine Redaktion wechselweise zwei verschiedene Tra-
ditionen beriicksichtigt. Vgl. u. S. 23. Uber das Verhéltnis von 6 und & s. u. S. 25.

1%) Das Pronomen awa erscheint in den Gathas stets mit folgendem Relativum,
8. zu 29.3, 44.17. Die Auslegung von hvd als Nom. Sg. zu ava ist also vor allem in

dieser Stellung zu erwiigen, die iibrigens auch beim ersten der beiden hvé-Belege in

ﬁ.m gegeben ist. Zur Diskussion stehen also 29.3, 31.16, 32.10, 43.3, 46.9, 49.5,
.8.

) ar92v6 ist von Bartholomae Air. Wb. 365 falsch als Adverb bestimmb.

O

e /\_T,Fl OF 4 DV apy.
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VerschluBlaut ¢ vor ». Die Bewahrung des ¢ zeigt, daB dies v entgegen dem
Eindruck des Schriftbildes keineswegs konsonantisch aufgefaBt werden
darf, daB v6 also nicht sprachwirklich, sondern graphischer Vertreter
eines Vokals oder eines Diphthonges ist. Wie der durch v6 vertretene Laut
im einzelnen zu bestimmen ist, ergibt sich dabei aus morphologischen
Erwigungen. Da die Belege simtlich u-stdmmig sind, ist mit Sicherheit
anzunehmen, daf es sich um den Vokal 4 bzw. einen u-Diphthong handelt.
In den Instrumentalen des Typs gatvs, die jedenfalls dem gleichen Typ
angehéren wie g. arati, wird man 6 als falsche Darstellung eines % auf-
fagsen. Im Akk, Sg. gatvo steht o fiir i, das satzphonetische Variante von
um (%m) vor folgendem v ist?!). Die Vokative des Typs huaratvs ent-
sprechen dem bekannten mainyd, zeigen also vo neben ¢ als graphische
Darstellung des auslautenden Diphthongs ao (au). Ahnlich ist die Lage
bei den Lokativen. zantvs und daifjhvé zeigen vo gegeniiber dem 6 in g.
Poratd 51.12, bieten also ebenfalls v6 als Schreibung fiir auslautendes
a0 (au). Dies wird eindrucksvoll erwiesen durch j- daiphava = daijhvo-a,
das sich zu daiyhv nicht anders verhlt als ap. gabav-G zu babirauwv. Es ist
also nicht zu bezweifeln, daB wir in den Formen auf »5 Fille von falscher
Vokalisierung eines doppelten » vor uns haben, das der Bezeichnung von
4, % und ao (au) dienen sollte. Die gleiche Erscheinung finden wir im
}Famen 8- hv6.gva, j. hvsva, der graphische Darstellung eines richtigen

haogva ist, einer »»Vrddhi‘‘-Ableitung zu hugw (ved. sugyé) vom Typ
hfwm_“mﬂha (: humanah) und havaphva (: *hvaphu)??). Hier ist wohl der
richtige Ansatzpunkt fiir eine Analyse von hv6. Es liegt nur zu nahe, hvo
als *hao zu verstehen und mit ap. hauwv zu verbinden, das bekanntlich mit
ava zusammen ejn Paradigma bildet. j. hdu ,,jener (v. 1. kd) ist hiervon
kaum zu trennen. Der Wechsel zwischen dem dem vedischen asa# ent-
Sprechenden langdiphthongischen Adw und der dem altpersischen hawv
niherstehenden kurzdiphthongischen Form %v6, mit dem bei einer Zu-
-oromenstellung der beiden Pronomina zu rechnen ist, hat eine Parallele
m Lok. Sg. der u-Stamme. Wahrend ved. krdtau langdiphthongischen
und ap. babirauy kurzdiphthongischen Ausgang hat, kennt das Awesti-
SCh?,mlt 8- vayhdu (v. 1. vayhd), paratd einerseits und g. poratd, j. daifhve
(daijhava) andrerseits sowohl langdiphthongische als auch kurzdiphthon-
gische Formen, was wohl lautliche Griinde hat 23).

. *) Der Beleg ist gatws vindon dem vagdomné gatiim 28.5, gatim . . .
vmdgb RV.10.104.8 7y vergleicheX.s“iZI.I?l’. - ? ?
f unkt) Der Ausdrack Vrddhi trifft insofern nicht ganz, als das Awestische bei der
f ionellen Volfalsteigerung zwar a zu G steigert, aber ¢ und % nicht zu a: und
au, gaon%ern zu az (aé) und aqyu (ao), vgl. DLZ 1957. 299.
Berl )S N on Auslautkiirzung bej ap. hauv und babirauv sprach schon Wackernagel,
erl. Sitz. Ber. 1918, 409, Altind. Gramm. ITI 528f. Die doppelte Vertretung als
Lang- und als Kurzdiphthong im Awestischen st besonders auffallig boi den beiden
In gegenseitiger Textnihe stehenden Belegen paratd zomé 51.12 : cinvaté poratd
61.13. Vielleicht ist sie satzphonetisch oder satzrhythmisch bedingt.
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Mit der Feststellung, daB die Schreibung Avé ein frither einmal
gesprochenes *hao (*hau) vertritt, ist freilich das komplizierte Problem
von hvd noch nicht erledigt. *hao ist nach ap. kauv und j. hGu Commune
und steht fiir die Jener-Deixis. Das hvo des Gathatextes wird aber vor-
wiegend als Maskulinum zum femininen @ verwendet, also als Nom. Sg.
m. zum Pronomen a/ta. Das ist kaum anders zu erkliren denn als mi3-
briuchliche Verallgemeinerung der Schreibung Avo. Diese wurde von
irgendwelchen Bearbeitern an einigen Stellen vorgefunden und dann
wegen ihres barocken Aussehens félschlich als die korrekte gathische Ent-
sprechung von j. k6 betrachtet. Sie wurde also auch in diejenigen Stellen
eingefiihrt, in welchen eigentlich *h5 = j. ho stehen miite und bis dahin
noch gestanden hatte. Dies zu postulierende *%3 findet sich heute nur mehr
in k5 ... hdca@ (< *hah ... ha-ca) in Y. 58.4, einem pseudogathischen
Passus, der zu einer Zeit entstanden sein kénnte, als das Verhiltnis
*haw : *hah (hvo: h3) in den Gathas noch nicht durcheinander geraten
war 24).

e) Normalisierung und Modernisierung

Den Normalisierungstendenzen, die bekanntermafBen auch zur Fest-
legung und konsequenten Durchfiihrung der dem Metrum nach falschen
Schreibungen d@rmats fiir (j.) aram.mati, daénd fir *dayand, Syaobana fir
(j.) $yaobna gefiihrt haben, steht auf der anderen Seite eine merkwiirdige
Uneinheitlichkeit des Gathatextes in vielen Punkten gegeniiber. Fiir die
Verschiedenheit der beiden morphologisch gleichwertigen Formen dara$t
43.13 und doraét 49.2 im Erscheinungsbild koénnen wir beispielsweise
keine klare Begriindung finden. Immerhin mag es sein, da} einer fiir uns
maBgeblichen Redaktion miindliche Traditionen verschiedener Schulen
vorgelegen haben, zwischen denen sie bei der Konstitution des Textes
wihlen muBte. In einer Glaubensgemeinschaft, in der, wie anzunehmen
ist, solche Schulen miteinander um den Besitz des unverfalschten heiligen
Wortes wetteiferten, konnten sich da manche Schwierigkeiten ergeben.
Wechselweise Zugestindnisse gegeniiber den verschiedenen Traditionen,
die sich in der Aussprache des Textes im Laufe der Zeit voneinander ent-
fernt hatten, waren da vielleicht unvermeidlich.

Diese Hypothese fithrt auch auf eine neue Moglichkeit der Erklirung
von Modernismen unserer Uberlieferung, wie es die jungawestisch
lautierten ainim 53.5 und haifim 46.19 gegeniiber den korrekt gathischen
any3m 34.7 und haifysm 34.15 sind. anysm und haifysm sind so un-
problematische Formen, daB man ainim und haifim nicht ohne weiteres

2) Zu erwigen ist freilich auch die Mdoglichkeit, daB 25 mechanische Gathi-
sierung von j. k6 ist. In der folgenden Strophe Y. 58.5 wird éhnlich das akkusa-
tivische Pronomen j. né falsch zu n3 gathisiert, wihrend echt gathisches nd nur
im eigentlichen Gathazitat erscheint: yaba n5 data ... aba nd Orazdam . . .
Orazdiim n3 amoeda sponta.



24 Einleitung

als Transkriptionsfehler abtun kann. Mindestens miite man annehmen,
daB es sich um zwar stellengebundene, aber doch in der Tradition wirklich
gesprochene Modernisierungen handele, die dhnlicher Natur sind wie die
spater in den handschriftlichen Varianten unseres Textes bezeugten des
Typs jimaiti . . . drujim neben jamaiti . . . drujam in 30.8 gegeniiber ein-
deutigen jimat 43.12 und drujsm 44.142%5), Eingehend erwigen muf3 man
aber auch die Moglichkeit, daB die jiingeren Lautformen ainim und
haifim aus Uberlieferungen iibernommen sind, die im Laufe ihrer Ge-
schichte nicht nur in Einzelheiten eine Modernisierung erfahren hatten,
sondern in zahlreicheren Ziigen oder vielleicht sogar in ihrem Gesamt-
bilde. Solche Uberlieferungen hat es gegeben. Das sehen wir an den in die
jungawestischen Texte eingebetteten Gathazitaten. Diese treten uns
bekanntlich nicht durchweg in echt gathischer Form entgegen, sondern
eine Anzahl von ihnen zeigt mehr oder minder stark ausgeprigte jung-
awestische Ziige.

Recht vollstindig sind in jungawestische Lautform und Orthographie
umgesetzt

Ny. 4.8  gars nmane ahuré mazdd jasat paoirys
(: 51.15  garé demané akuré mazdd jasat paouruyd)
Vr.2.5  yejhe Syaotnai¥ gaébi asa fradonte
(: 43.6  yehya Syaobandi¥ gaédd add fradonté)
V.5.61  tom vi ahiim droants Syaofndi¥ x*ar§
(: 31.20  t3m vd ah@im dragvants Syaofandi¥ x°ai¥)
V.8.107  drujo nmane haibya aphon astayo
(: 49.11  drajo domané haifya ayhon astays)
V. 19.10 tat 6wa porasa ark mé vaoca ahura
(: 44.1  tatf Owd porasd ora¥ mos vaocd ahurd)
V. 20.8 yetihe varada vanaéma drujim . . xSabram aojophvat maibyc
(: 31.4  maibyc x$abrom aojonghvat yehyd voradd vanaéma drujim)
H.2.1  kim nome zqgm kufra nome ayens
(:46.1  kgm nomas zqm kubra namoi ayens)
Y. 19.15  n5it ng mand nott sapha noit xratavd
naéda varana noit uxda naéda Syaodna
noit daénd noit urvgné hacinte
(: 45.2  shnghd . . naéd@ varand . . uzda . . Syaoband . . hacinté) %).

) :]?eilmodemisiert ist Y. 15.2, ein Zitat von 51.22, das mit aus yehya
mo g}ltstandepem yehé mé beginnt, dann aber in rein gathischem Texte
fortfahrt, sowie Y. 10.20 mit gavé vorszyatam tgm ns x*arafdi fSuyo, das

26) In die Ausgaben sollten eigentlich die dlteren Formen aufgenommen werden.
Vgl. u. S. 161.

_“) Nem{enswert ist auch die Verarbeitung von y3 verszsnds vapuhim dat fra-
sastim 49.7 in ya me varszanai vayuhkim dat frasastim Y+.9. 26,
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auf gavéi varazyatqm usw. 48.5 zuriickgeht. Ahnlich das Zitat von hv6 zi
dragvd y5 dragvaité vahi$to usw. 46.6 in hvé 2i drvd ys drvdste vahisto hvd
adava yahmai adava fryé Y.71.13. Teilweise ins Jungawestische umgesetzt
ist auch das aus einer Reihe von Gathastellen zusammengesuchte und an
die Zahlenreihe angelehnte Gemengsel Y.11.9 y6 76 aévd (29. 8 y5 n3 aévd)
at t€ uyé (34.11 at toi ubé) Orayoidydar (34.5) tarahe (46.12 tarahya) man-
daidyai (44.8 mondaidyai) x$vidom (29.7) haptazdyai (31.22 hapti, 51.17
azdyai) nava (%) dasme yoi v3 yaédma (28.9 yoi v5 yoibamd dasomé). Ahnlich
ungleichméBig in ihrem sprachlichen Entwicklungsstand sind die Namen
der einzelnen Gathahymnen. Neben getreuer Beibehaltung des gathischen
Liedanfangs finden wir auch die Modernisierungen x$mavaya.gsus.urva
(29.1 x8maibya gsus wrva) und ahydsa, das graphische Darstellung von
jungawestisch lautiertem *ahe yasa (28.1 ahyd yasd) zu sein scheint??).

Man wiirde in Anbetracht der Verhiltnisse eigentlich gar nicht er-
warten diirfen, daB es uns moglich sein kénnte, wenigstens gewisse Nor-
men fiir die Einzelheiten der lautlichen Gestalt des iiberlieferten Textes,
die auf uns so verwirrend wirkt, festzustellen. Trotzdem ist das der Fall.
Ohne daB auf die Frage niher eingegangen werden kann, inwieweit es
sich um Erscheinungen des Urtextes handelt, oder solche, die erst im
Laufe der Geschichte des Textes um sich gegriffen haben, sei zur Exempli-
fikation auf eine gewisse RegelméBigkeit im Auftreten von auslautendem
5 gegeniiber geldufigerem 0, im Verhéltnis von auslautendem 67 und é,
auBerdem im Auftreten von @ fiir @ im Inlaut hingewiesen.

Die Bewahrung des alten 5 in nom3 xz¥mdvato 44.1 ist durch das
folgende x§ bedingt, vgl. vass xSayd 50.9 und vass xSayqs 43. 1 mit xSayam-
nang vaso 32.15 und zxSayamné vaso 31.19; in azi saredand 43.14, kabs
suidyai 44.2, cifrs 2i 45.1, vacs sriidydr 45.5 ist der auf das 5 folgende
Zischlaut entscheidend ; zu maz3 ydyho 30.2 vgl. pars vd . . . pars.vaoxamd
34.5 und mans.vista 46.19, zu sars izya 49.3 vgl. vass.its 53.9, zu pars
magaond 33.7 vgl. ads nabdsca 44.4 und tars. mats 33. 4, so daB sich nur fiir
hazs jimat als einzigen Fall unter den Belegen mit 5 im Auslaut mehr-
silbiger Worter kein unmittelbarer AnschluB ergibt. DaB sich é gegeniiber
dlterem g% bevorzugt im VersschluB bzw. am Schlusse fester Wortgruppen
durchsetzen konnte, zeigen z. B. yaSmaibya gorazé 32.9 gegeniiber garazoi
toi 46.2, vaphuyd a$i gat.té 51.10 gegeniiber gat.t10i vasomi 43.1, vispdi
yavé 28.8 gegeniiber yavds vispai(.a) 46.11, 49.8, 53.1, 53.4. Unetymo-
logische Linge von ¢ findet sich vor allem vor folgendem . Vgl. vifyata

%7) Wesentlich schwieriger ist yezid@, der Name von Yasna 48, zu erkldren. Der
Annahme falscher Transkription des ohne Zweifel geléufigen Liedanfangs yezi adai$
48.1 sollte man doch wohl die Herleitung aus elidiertem yezi’d@ vorziehen. Erwihnt
sei hier noch ya6a:$i0a als Name von Yasna 33, wo die ersten beiden Worter des
Liedanfangs ya6a Gi$ 46 kontrahiert sind wie auch in den schlechteren Handschrif-
ten der Hauptiiberlieferung, wodurch vielleicht nur zufillig normale Silbenzahl
des Verses hergestellt wird.
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30.3, wvoronata 30.6, moreidata 33.11, datd 44.20 (?), wradoyata 44.20,
mainydtd 45. 11, vorazyatqm 48.5, dyatgm 48.7, apyhama 32.1, 49.8
(: aphat), nasama 44.13 (doch auch ana¥é 44.14), urvaba 51.14 (: urvado
51.11), wrvata 30.11, 31.1 (: wrvatam 31.3, doch auch wurvatahya 34.8,
urvatoi§ 46.5%), avanvata 32.2, dragvatd 49.9 (doch auch dragvaité 33.2,
46.6), hatgm 44.10 (doch auch haitim 32.9).

3. Die MaBgeblichkeit der Uberlieferung
a) Echte und scheinbare Verderbnisse

Zwar zeigt die handschriftliche Uberlieferung unseres Gathatextes
zahlreiche Varianten, unter Anwendung der in anderen philologischen
Wissenschaften iiblichen textkritischen Grundsitze bei Beriicksichtigung
der speziellen Gegebenheiten des Awesta 148t sich aus diesen Varianten
jedoch durchwegs die Lesung des Archetypos zuverlissig gewinnen. Es
ergibt sich so ein Text, der durchaus iibersetzbar ist, mag er uns auch
nicht immer verstdndlich sein, und der sich dort, wo ein gegenseitiger Ver-
gleich von Parallelstellen moglich ist, als einwandfrei erweist. Er hat als
Grundlage fiir unsere philologischen Bemiihungen zu gelten. Sieht man
von den Modernisierungen, den orthoepischen und orthographischen
sowie sonstigen graphischen Einfliissen ab, die sein #uBeres Gewand ver-
andert haben und die es behutsam zu eruieren gilt, um das zugrunde
liegende phonologische Bild zu gewinnen, so sind die wirklichen Ver-
derbnisse, die dieser Text enthélt, im Vergleich zu denen, die man in
ihm vermutet, hat, gering an Zahl. Es handelt sich, sehen wir von 3 29.6
ab, das vielleicht fiir 7 steht, um die Formen tanusi 43.7, namsni¥ 51.22,
sowie um spafufd und den driajo-Beleg in der Zeile 53.6 b.

Die Lokativform tanudi in der Verbindung aibi waha gaébaha tanu-
&ica 43.7 ist schwerlich vom Stamme tand zu trennen, vgl. no gaéangm . . .
10 tanungm Y. 65.7, gaébdsta tanvasca Y. 58.2, 55.1, afahe gaéhd . . . adahe
tqnuyé Yt. 6.128), Sie koénnte durch einen Kompromif3 zwischen *tanvi
einer besseren und *tanuf@ einer schlechteren Uberlieferung entstanden
sein, ist also vielleicht redaktioneller Bemiihung zuzuschreiben #°).

. Die Unform namani¥ in tg yaz@i x°ai§ namsni§ 51.22, die man félsch-
lich als Instr. Pl. gedeutet hat, ist durch Perseveration des & von @i
aus dem Akk, Pl. ndmani entstanden. Vgl. tém at Ghiirya namani yazamai-
dé YH. 37.3 ,ihn verehren wir mit den dem Ahura gebiihrenden Na-
men‘“®), Die Verderbnis ist offensichtlich zu einer Zeit eingedrungen, zu

%) tanuye < *tanvé scheint ungenaue Darstellung eines dlteren *tanv zu sein.
2%) Zum redaktionellen Kompromi8 vgl. o. S. 23.

_30) Bartholomae Air. Wb. 1063 hilt namani fiir einen Lok. Sg. in instrumen-
talischer Funktion und stiitzt sich dabei auf Yava ...namgm . .. tai§ vd yazamaidé
YH. 38.4. Der Konstruktion von yaz und ved. yaj mit Akk. und Instr. ist jedoch
die mit doppeltem Akk. gleichwertig.



A. Der Text. 3. Die Mafgeblichkeit der Uberlieferung 27

der es bereits Fiigungen vom Typ damagn afaoni¥ . . . yai§ dadaba Y. 71.10
gegeben hat, die eine Auffassung von zva@i§, das eigentlich ,,mit den
Meinen‘ bedeutet, als Nom. Akk. Pl. in Kongruenz zu namani(¥) er-
moglichten. Im iibrigen hat namsni§ anscheinend schon friith Eingang in
Yt.1.11,15,16 gefunden, wo es im Sinne der Ausgangsstelle 51.22
syntaktisch richtig als Nom. Akk. Pl. verwendet wird3?).

Sicherlich zu Recht hat Bartholomae die Verbalform spa$ufd zu
*spasnuba verbesserts?). Sie steht in

53.6  drujo hacd raBomo yasma spaduda fraidim
drijo ayesé hoi§ piba tanvo para

spadufa ist hier wohl nicht die einzige Verderbnis, denn auch das zweite
driijo ist der Unurspriinglichkeit verdéchtig und moglicherweise unter dem
EinfluB der ersten Zeile eingeschoben. Auch darauf hat Bartholomae hin-
gewiesen und hat einige Wahrscheinlichkeit auf seiner Seite. Verfehlt ist
aber ohne Zweifel seine Ansicht, auch das folgende Ao pifa sei zu ver-
werfen. hoi§ kann gut miBverstandenes und deshalb nicht getrenntes
hot i8 sein, das, wenn man dr#jo tatsichlich deliert, an dieser Stelle des
Verses durchaus am Platze ist. pi0@ aber 148t sich leicht als Objekt von
dyesé erkliren, also als Nom. Akk. Pl. eines pifa, das mit j. pifa ,,Schutz
zu verbinden ist33).

Wie dieser letzte so beruhen auch alle anderen Félle, in denen Bartho-
lomae schwerwiegende Unzuverlissigkeit der Gathaiiberlieferung annahm,
auf ungeniigender Nachforschung und irriger Beurteilung des Textes.
hicd in dem nur scheinbar unterzahligen Vers ya varazona haca 46. 1 erklirt
sich als vollig regelméfige Verbalform. Es handelt sich um die mit zwei-
gipfligem Ausgang zu lesende 1. Sg. Konj. Pris. Akt. des in scant@ 53.2
bezeugten athematischen Prisensstammes hac/sc der Wurzel hac. Warum
an ihr, auch von Spéteren, so viel herumgeritselt worden ist, ist nicht
recht verstandlich. Das gleiche gilt von dem Halbvers hamam tat vahista-
cit 32.16, den Bartholomae als verderbt und uniibersetzbar betrachtet
hat, obwohl er doch offensichtlich Aama mit Instrumental enthilt, das
genau ved. samd mit dem némlichen Kasus entspricht. Und nicht einmal
gegeniiber gsafut@ 48.1 braucht man zu verzagen. Bartholomae betrach-
tete es als Form der Wurzel ans/nas, also als Verderbnis von *a$nutd.
Dem Metrum nach ist jedoch das mittlere a als etymologisch bedeutungs-
loser Stiitzvokal zu verstehen. Es ist also gst-$utd zu lesen, wobei as
finite Verbalform einer Wurzel apk und Suta P.P.P. der Wurzel §yu sein
diirfte 34).

31) Yt. 1.11,16 ima namanié dranjayo, 15 tdsca imd namanis.

32) Der Stamm spasnu ist durch ava.spa$naot Yt. 11.5 belegt. Ist es richtig, fiir
diese Lesung Geldners mit Bartholomae die Form ava.spasnéit einzusetzen, so ist
an vicinaéta V. 16.2 zum Prisens vicinu in g. vicinaot zu erinnern.

%) Im Lok. Sg. pifle Yt. 10.84 (Air. Wb. 906).
) qsa-Jutd setzt also dlteres *gso-Jutd fort. Vgl. o. S. 177,
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b) Die Andreassche Theorie

Auf nicht hinreichend griindlicher Nachforschung beruhen offen-
sichtlich auch die Anderungen der Uberlieferung, die Andreas und
Wackernagel sowie ihre Anhinger vorgeschlagen haben, soweit es sich
nicht einfach um Auflésungen falscher Vokalisierungen im iiblichen und
allgemein anerkannten Rahmen handelt3).

Verfehlt war es z.B., wenn Andreas unter unausgesprochener Be-
}'ufung auf das feminine Genus von ved. vdc das gathische vaz¥ aé$s 44.17
In *u@z§ aétd dndern wollte. Zwar hitte er dafiir sogar noch vdcam isirdm
RYV. 10.98.3 anfithren kénnen, wo vdc neben dem mit aéfa etymologisch
_Verwandten 18174 steht, er hat jedoch iibersehen, daB das awestische vac
llll_‘Gegensa,tz zum vedischen vdc stets Maskulinum ist 3¢). Besonders ein-
dl_'ljcklich bestitigt aber P. 26 mit aéfs vah§ die gathische Lesung vaz¥
aés0, fir die iibrigens auch die Parallele anaésom . . . radom . .. vacim
29.9 nicht itbersehen werden sollte.

Nicht haltbar ist auch die Restitution von *srut@ fiir iiberliefertes
sraotd in 30.2, 45. 1, bei der sich Andreas auf ved. $rifa stiitzen zu kénnen
glagbte, Wie K. Hoffmann MSS 22,129 gezeigt hat, ist die urspriingliche
Ved1§che Form ¢réta, wodurch die MaBgeblichkeit des iiberlieferten
gathlsch.en sraotd erwiesen wird. Nachdem so in der 2. Pl. einer athemati-
schen Bildung alte Vollstufe nachgewiesen ist, ist es wohl auch nicht mehr
angebracht, an der Authentizitit von dobanaotd 32.5 zu zweifeln, das
Andreas ung Wackernagel als *dabonutd lesen wollten.

. Obwohl mit Konjekturen wie *aé¥a, *srut@, *dabsnutid@ naturgemif
nichts Blejbendes geschaffen worden ist, wire es unbillig, es ausschlieBlich
: dreas und seinen Gefolgsleuten zur Last zu legen, da3 die Awesta-
Orsghgng und insbesondere die Gathaforschung unseres Jahrhunderts in
zZwei Blcl'.l gegenseitig heftig befehdende Schulrichtungen auseinander-
%;fallen 1st. Diese Entwicklung wére némlich sicher nicht eingetreten,
héaI;nAIAdrea,s’ gegner mit ihrer Kritik am richtigen Punkte eingesetzt
dUrchv;re ndreag und' seiner Anhénger Konjekt}lren kamen n:'a',mli'ch nicht
ernsten is von ungefghr, sondern waren teilweise das Ergebnis einer sehr
avsTeioh ugelfnan@ersetzung mit der weder philologisch noch linguistisch
Gatha,tex:-,l ‘lilndlerten grammatischen Analyse und Ubersetzung des
selten, w e8 curch Ba’rthf’l?m%-.so stellten diese Konjekturen nicht
bohors enn a,uc'zh' oft nur implicite, eine wenigstens im Negativen zu

rzigende Kritik an Bartholomae dar. Nicht sachgemiB3 war lediglich

36 H .
Wesen)ﬂg;fe Elgdarung von ‘divamnam als *dyummam (o. S.19) entspricht im
Neues, M der von mainivd als *mainyuvd, bringt also nichts grundsitzlich
38 .
Genus); ]Z';th? lomae Air. Wb. 1332 beansprucht zwar fiir aw. vac auch feminines
sollte ;zza einzigen Beleg hierfiir nennt er azaramya vaca FW. 1.1. Doch warum
‘cht T Tomya, das er als Instr. Sg. f. eines Hapaxlegomenon *azaroma erklért,
nicht Instr. Sg. m. eineg azaramya sein ?
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der Versuch, die erkannten Schwierigkeiten von Bartholomaes Auf-
fassung durch Anderung des Textes zu beseitigen, anstatt diese Auf-
fassung selbst einer griindlicheren Revision zu unterziehen. Dies zu er-
reichen wire ohne Zweifel die Aufgabe der Gegenkritik gewesen, die sich
leider doch etwas zu bereitwillig auf Bartholomae zuriickgezogen hat.

Falsch war z.B. Geldners Lesung ya v5 mq0ra srovim arddd in 28.7.
Sie wurde von Bartholomae iibernommen, Andreas und Wackernagel
zogen jedoch die Variante sravima radd vor. Das war ohne Zweifel richtig,
da sich mit sravima an Stelle des vollig isolierten sravim eine analysierbare
Form ergab, ndmlich die 1. Pl. Opt. Aor. Akt. der Wurzel sru. Irrig waren
aber die weiteren Folgerungen, die Andreas und Wackernagel zogen,
indem sie rdda als *rado verstehen und so nochmals eine Verbalform, die
2. Sg. Inj. Pris. der Wurzel rdd, gewinnen wollten. Uberliefertes rddd
mull demgegeniiber gehalten werden. Es ist als regelméiiger Nom. Akk.
Pl. von rdadah das Objekt zu sravimd, eine schon an sich naheliegende
Losung, die noch weiter durch die Parallele sarao$a radaphé 46.17 philo-
logisch zu untermauern ist. So war zwar die Losung falsch, die Andreas und
Wackernagel unter Anderung der Uberlieferung vorschlugen, beachtens-
wert war aber doch der Gesichtspunkt, von dem sie ausgingen, die
unausgesprochenen Bedenken gegen den Ansatz zweier Hapaxlegomena
*sravi ,,Horen, Gehor* und *dradak ,,der etwas bereit macht,* von denen
das zweite als Nomen auBerdem noch merkwiirdigerweise die Funktion
einer modalen Verbalform haben sollte 7).

Normalerweise ist ahmads Dat. Sg. m. des Pronomens a/ta. An einigen
Stellen, ndmlich in 30.2, 45.10, 47.1, 47.3, nahm Bartholomae jedoch,
teils in Anlehnung an die Pehlewiiibersetzung, die Bedeutung ,,uns‘ an.
Er verglich ved. asmé ,,uns‘. Andreas und Wackernagel erkannten nun —
go wird man sie wohl interpretieren miissen —, daf3 der Vergleich von
ahmds mit ved. asmé nur dann richtig sein koénne, wenn ahmda: Uber-
lieferungsfehler fiir *ahmoi/*ahmé sei, da ein formaler Zusammenfall von
,,uns”“ und ,,ijhm* durch morphologische Umbildung denkbar unwahr-
scheinlich ist. Sie setzten also *ahméi/*ahmé (ahmai) an den fraglichen
Stellen in ihren restituierten Text. Wie nun oben 8. 23 in der Diskussion
iiber hvo gezeigt ist, ist eine falsche Verallgemeinerung von ahmai, die
dann hier vorliegen wiirde, keineswegs ausgeschlossen. Solange man sie
aber nicht anders wahrscheinlich machen kann als durch die Bedeutungs-
ansitze der Pehlewiiibersetzung und des Altiranischen Worterbuchs von
Bartholomae, sollte man doch wohl zuerst den normalen Weg gehen und
sich fragen, ob akmdi an den genannten Stellen nicht die iibliche Bedeu-

37) Nach Bartholomae wiirde ya@ v3 mqOrd srovim aradd bedeuten ,,daB euer
Prophet sich Gehér verschaffe*. Andreas und Wackernagel lesen y@ v3 mq0ra srovi-
ma radd und iibersetzen ,,du mégest fiigen, daB wir eure Worte héren®. Richtiger
ist jedoch unter strenger Auslegung der Uberlieferung ,,den Zauberspruch, durch
den wir eure huldvollen Anordnungen vernehmen maégen*‘.
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tung ,,ihm‘“ haben konne. Wie berechtigt diese Forderung ist, zeigt sich
insbesondere an den Parallelen 45.10 und 47.1, die nur dann als Paral-
lelen iibersetzt werden kénnen, wenn man in ihnen ahmazt als regelméiBiges
Demonstrativum erklért:

45.10 x8abrot hot haurvatd amorstata ahmdr stor dgn
In seine Macht soll man Gesundheit und Lebenskraft ihm
zum Besitze legen

47.1  ahmai dgn haurvata amoratata
Man soll ihm Gesundheit und Lebenskraft darbringen 38).

Nur viel Phantasie kann iibrigens auch dariiber hinwegtduschen, da8
ahmai in ahmai hyat a8 vahistai des ASom-Vohu-Gebets Y. 27. 14 Dativ
des Demonstrativpronomens ist ).

¢) Die Auslaute gn, qm, 3ng, 5m

Bartholomae selbst hat, das muB wohl einmal nachdriicklich fest-
gestellt werden, den Grund zu der von Andreas gepflegten GroBziigigkeit
gegeniiber der Uberlieferung gelegt. Seine Einstellung zum Texte war
kP:meswegs iiberall so konservativ, wie es ihm gemeinhin zugeschrieben
wird. Einiges dazu ist bereits oben S. 27 beigetragen, wo die von Bartho-
lomae filschlich als verderbt bezeichneten Textstellen aufgefiihrt sind.
AufschluBreich in dieser Hinsicht sind auch die eben in anderem Zu-
Sammenhange besprochenen Parallelen akmdi stoi dgn 45.10 und ahmdi
dan 47.1. Wihrend Bartholomae die Form dgn in 47.1 richtig als 3. Pl
des.Verbums da bestimmt hatte, betrachtete er sie in 45.10 als Schreib-
variante des Lok. Sg. dgm ,,im Hause*, was doch sicher nicht als be-
sonders naheliegend und einleuchtend gelten kann. Er rechnete also mit
emer Verwechslung von m und » im Auslaut.

SOl'Che Ungenauigkeiten glaubte Bartholomae merkwiirdigerweise vor
allem in Wortern mit auslautendem Nasal zu finden. So hielt er aus-

Uns::) gfil’tho_lorpae libersetzt: 45.10 ,,daB uns in seinem Reiche Wohlfahrt und
uns ‘;’; ichkeit, in seinem Hause Kraft und Bestand werden sollen‘‘; 47.1 ,,er wird
sV ohlfahrt und Unsterblichkeit verleihen‘".
) Das Gebet lautet:
adom vohii vahiftom asti
udta asti usta ahmar
hyat adai vahistai asom
Die Wahrhaftigkeit ist das beste Gut.
Nach Wunsch eignet [nach Wunsch] ihr,
b der besten Wahrhaftigkeit, die Wahrhaftigkeit.
o :}?dBartholoma_es'Auffassung von ahmdi als ,,uns‘ auch hier verfehlt ist, zeigt
awin g:'-mn’ daB sie ihn zu der unhaltbaren Ubersetzung von asti als ,,wird zu teil**

Nach Wunsch wird es, nach Wunsch uns zu teil,
das ASa fiir das beste ASa.
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lautendes 3ng fiir eine Schreibvariante von am und an. Beispiele wie
singha = ved. ddmsa zeigen jedoch, daBl der gutturale Nasal ng vor &
(< ar. s) aus dem dentalen Nasal » entstanden zu sein pflegt und daB aus-
lautendes 3ng folglich aus sngh < uriran. aph < ar. ans zu erkliren ist.
Die zu den n-Stimmen ca$man, padman, haxman, razan gehdrigen Formen
cas$mang 31.13, padmang 46.4, haxmsng 49. 3, razing 50.6, die Bartholomae
als Lok. Sg. bzw. Nom. Akk. Pl. erklirte, sind mithin Genitive bzw.
Ablative der gleichen Art wie x%5ng zum Stamme 2%an und déng zum
Stamme dam (< *daph < *dans < *dams)?®). Von selbst versteht sich
auBerdem wohl, dafl morphologisch so ganz unglaubwiirdige Deutungen
wie die von visping 28.1 als Gen. Pl. (belegt vispangm) und von visping
49.3,tong 46. 4 als Nom. Akk.Pl. n. (belegt vispd, t@)*!) endgiiltig aufzugeben
sind. Es handelt sich bei diesen Formen um ganz gewdhnliche Akkusative
desTyps daéving 42). ajon 48.10 aber, das nach Bartholomaes Erklidrung als
2. Pers. Sg. auslautendes dentales » statt regelmifigem gutturalen ng
enthalten wiirde, stellt sich als 3. Pers. Sg. heraus, in der der dentale
Nasal durchaus regelméBig zu erwarten ist.

Ahnlich steht es mit einer Reihe von Fillen, in denen Bartholomae
auslautendes 5m als Variante von gm auffaBte. So betrachtete er kahrpim
30.7, sarim 49.9, dadsm 50.2 als Gen. Pl. Gegen diese Erklidrung spricht
neben kohrpim kohrpgm YH. 36.6 mit der deutlichen phonologischen
Opposition 3m : gm vor allem die eingipflige Messung des Ausgangs 5m,
die nicht zur iiblichen zweigipfligen Messung des gm im Gen. Pl. stimmt43).
Es handelt sich also um gewdéhnliche Formen des Akk. Sg. auf ar. -am.
Auch die Auslegung von t3m 51.21, 53.4 als Variante des femininen tgm
ist ganz unnétig. tdm vayuhim yasa asim 51.21, das nach Bartholomae
bedeutet ,,nach diesem guten Lohn trage ich Verlangen“ kann minde-
stens genau so gut iibersetzt werden als ,,ich bitte ihn um guten Anteil.
Da im iibrigen forasém 43.9 nicht unbedingt als ungenaue Schreibung fiir
*farasqm zu farasd gehtren muB, sondern auch zu konsonantenstdmmigem
foras (lat. prec-es) gestellt werden kann?!), bleiben nur mehr wenige
Belege, in denen eine Vertretung von gm durch 3m nicht hinwegzudisku-
tieren ist. Zunichst zu nennen sind Aysm und x§n5m*5), in denen 5m unter

40) Vgl. vor allem MSS 6.41ff., wo weitere Hinweise.

41) Das von Bartholomae ebenfalls als Nom. Akk. Pl. n. gedeutete ygm 45.3
ist Sandhiform des Akk. Sg. m. yam, s.0. S. 17.

42) Akk. Pl. m. ist auch das zum Stamme zava, ved. hdva gehorige zaving
28.3, 29. 3, in dem Bartholomae den Lok. Sg. eines Stammes *zavan sehen méchte.

43) Eingipfliges qm als Ausgang des Gen. Pl. liegt nur in smavatgm 43.10,
dugadrgm 53.3, janergm xransrgmed 53.8 vor und wohl auch in 728angm 32.12, das
allerdings auch Akk. Sg. f. sein konnte.

44) In der Reihe forasayai 43.7, forasam 43.9, pardtam 43. 10 ist dann mit absicht-
lichem Wechsel zwischen den drei Synonyma farasd, foras und pardta zu rechnen.

45) Geldner und Bartholomae lesen zén#m, was morphologisch unwahrschein-
lich ist. S. zu 53.2.
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ganz bestimmten Bedingungen, ndmlich durch die palatalisierende Wir-
kung der vorausgehenden palatalen Konsonanten, entstanden ist4%). So
bleibt als einziges gewichtiges Beispiel fiir unmotiviertes m statt gm der
Gen. Pl. strom-ca 44.3, wo sowohl genitivische Funktion als auch zwei-
gipflige Messung des Ausgangs 3m gesichert ist 7). Das Umkehrbeispiel kqm,
das nach Bartholomae zu ved. kdm gehorte, also umgekehrt Fehl-
schreibung fiir *k5m sein miiBte, ist jedoch wiederum sehr in Frage zu
stellen. Der vorausgehende Dativ in seinem einzigen Beleg yai piyeinti
aéibyo kqm 44.20 erinnert zwar an ved. devébhyah kdm u. dgl., doch steht
auch die Auslegung von kgm als jenes Objekt von pidyeinti zur Wahl, das
man nach hvars pi§yass 50.2 doch eigentlich verlangen mochte. In diesem
Falle ist kgm, ohne daB man mit Bartholomae von der Uberlieferung ab-
gehen miiBte, als Akk. Sg. eines Wurzelnomens k@ zu erkliren, das mit
dem im gleichen Liede vorkommenden kdfa 44.2 etymologisch ver-
wandt ist.

DaB wir uns eines verhiltnismiBig so guten Uberlieferungsstandes
erfreuen konnen), verdanken wir, das sei zusammenfassend nochmals
hervorgehoben, der Arbeit von Redaktoren, die sich mehrmals in der
Geschichte des Gathatextes um dessen Bewahrung und Reinigung be-
mitht haben. Von der Gefahr des Verlustes einzelner Teile, der der Text
stédndig ausgesetzt war, zeugt noch heute die Strophe 46. 15, deren letzter
Vers unserer Rezension fehlt. Vor allem galt es aber auch vom Text Ver-
wilderungen fernzuhalten, wie wir sie an gelegentlich in die jung-
awestischen Texte eingestreuten Zitaten erkennen kénnen. So wird die
Gathastelle ya@ norgs sadra dragvaté 45.7 in Vr. 18.2 als ya@ nar¥ sadra
drvaté zitiert, was mit nar§ statt norsu eine betrichtliche Abweichung
enthélt. st5i rapanté cifrd.avaphom 34.4 wird in Ny. 3.10 zu sté rapatqm

) Die gleiche Palatalisierung von kya + Nasal zu Fky5 + Nasal wie kysm
43. §, 50.9 zeigt vielleicht auch yasé. kysn 51.4, sofern es némlich nicht Nom. Sg.
n. eines Part. Pras. Akt. (s. MSS. 9. 711f.) ist, sondern 3. P1. Konj. Priis. mit Sekun-
dérendung nach gedehntem Themavokal. Das anlautende % begiinstigt eine solche
Erklirung, weist es doch wohl auf Liange des Vokals seiner Silbe, vgl. akyd : ahya.
47) stram zu eliminieren wire nur méglich, wenn man es aus *stfm erklirte und

mit dem isolierten Gen. Pl. ved. nfn verbénde, der dann aus *nfm dissimiliert sein

m?.Bte. Doch vgl. Wackernagel-Debrunner IIT 211f., wonach ni'fn kiinstliche Ver-
stumelmg von nyndm ist. Immerhin sei aber andrerseits auch darauf hingewiesen,
daB sich der Ausgang tr3m < tym auch im Akk. Sg. dtrsm findet. Da in ihm im
Gegensatz zum Gen. Sg. @6r6 und zum Dat. Sg. @0ré die Lautgruppe ¢r erhalten
gebheber.l ist, kann dtrom unméglich mit Bartholomae aus *atram entstanden sein,
som.:lern ist als *atrm zu verstehen. Der Stamm des Wortes ist atrfadr, vgl. die Kom-
Pposita mit ators bzw. aéra im Vorderglied wie atorsdata/dtradata. Der Nom. Sg. j.
atars g(?ht auf *atr§ zuriick, das Maskulinisierung eines alten Neutrums *af = gr.
7rog sein konnte und weiter mit ved. atmdn verwandt ist.

“®) Durch die Zuordnung von 5nax#ta 32.6 zu j. anaxdti eriibrigt sich auch die
Annahme Bartholomaes, daf3 das von ihm ungliicklich zur Wurzel ans/nas gestellte
Wort das sonst erst im Jungawestischen iibliche x4t statt richtigem & enthalte.
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cibravaphgm zerredet. Von mqbrgsca gusta sasndsca 31.18 finden wir sogar
zwei Entstellungen, nimlich manasca gista sasndsca Yt. 13.87 und gleich
darauf mgbromca gusta sdsndsca Yt.13.95. Eine Verballhornung ist
iibrigens auch kamnamaéza, der jungawestische Name von Yasna 46, der
in Anlehnung an kamnaf$va 46.2 aus kam namai zqm 46. 1 gewonnen ist 4°).

B. Stilistisches

Die Gathas enthalten eine Reihe von mehrfach wiederkehrenden
stilistischen Figuren, die aus mehreren Griinden der Beachtung wert
sind. Thre Erkenntnis hilft unter Umstéinden, irrige Ubersetzungen und
Interpretationen zu vermeiden®). Vor allem aber legen sie deutliches
Zeugnis davon ab, daBl wir in den Gathas ein durchaus einheitliches
Werk vor uns haben.

1. Einzelne Stilfiguren
a) Variation durch Koordination mit erweiterten Gliedern

a) Nomen + Relativkonstruktion
28.2  astvatasca@ hyatca manayho
33.1  dragvataéca hyatca adaoné (s. )
33.1  mibahya yaca hov arezvd

43.5 3yaobana . . . yaca uxda
Ahnlich wohl
30.11 hyatea . . . ra$o savac@d

Zu vergleichen sind auch
45.2  spanyd ... ysm angrom
30.5 y5 dragvd . .. spanisto (s.y)
46.5 Y5 adava dragvantom

) Nomen + Relativ- bzw. Konjunktionalsatz

30.4  paourvim . .. yabaca aphat apimam aphul
31.9 wvastryat . .. y3 va@ nost aphat vastryo

19) Wegen des Verhiltnisses von 0t zu aé in neméi : namaé vgl. o. S. 188 zu
Owoi.ahi.

) Zu af$mani singhant noit anafSmam 46.17 sagt Nyberg, Religionen 239:
s»Der merkwiirdige Zusatz ‘keine Unverse’, anaf$man, will vielleicht betonen, da
der Gesang, den Zarathustra erheben will, formell so sein wird, da8 die Mithra-
gemeinde ihn wiedererkennen kann.* Hinter dem Zusatz steckt jedoch kein reli-
gionsgeschichtliches Problem, sondern es handelt sich einfach um eine in den
Gathas mehrfach belegte Stilfigur. Vgl. unter 1 8.

3 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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34.5 Syaofandi . . . yabad va hahm:i (’? )_ ) .
44.17 askaitim x¥makgm hyatca moi Zzyag v-axé' aédo
46.2  ma kamnaf$va hyatcd kamnana ahmi
y) Nomen + Relativkonstruktion + Rela,tiv.saltz o .
30.5  ayd mainivd y3 dragvd ... mainyu$ spini§té yaéca x¥naofn
ahurom . it
dragvataécd hyatea aaoné yekydca hamomydasaité
0) Nominalsatz + Verbalsatz . )
31.13  ya frasd avifyd ya va mazdd porasaété tayd
34.12  kat t5i rdzars kat va$i (% ). }
50.10 at ya@ varadd yaca pairt @i¥ §yaobana

33.1

b) Variation durch Anwendung verschiedener Steigerungsgrade
) Positiv + Komparativ
30.3  vahys akamea
34.8  aojd naidydphom
45.2 spanyd . . . angrom
B) Positiv + Superlativ
29.3
30.5 7

?) Positiv durch Superlativ aufgenommen

8.5  vaphuyd cistoi§ . . . vahifla
1 O Y x8abrom . . . vahistom

Vgl. 45.4 vahistam . . . vaphsu§ manayhs (1)

¢) Flektierte Wortwiederholung
@) Noming, ip reziprokem Verhaltnis
3L17T  widyg vidulé -
6.2 fry5 fryai, shnlich 44.1 fryai . . . frya
) Komparatiy + Ablativ des Positivs
43.3 vanhiu¥ vahyé
51.6  vahys vayhsus . . . akat a¥yc
) Sonstige Nomina

28.8  vahiktom, <. vahista . . . vahiSta
34.12  r@agy; | . rasngm

34.14 Varazane . . . varszing
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43.2  x%abroya . . . x*dfrom
43.12 a$i ... a%t§
44.1  noemayho . .. nams
44.9 zx8abrahya . .. x3abra
53.7 magahyd . .. magim
Vgl. die Fille von unflektierter Wortwiederholung
32.14 avo ... avo
45.3  aphdus ... aphsus
46.1 namoi ... mamov
51.8 vidude ... vidude

Emphatisch sind

28.7 daidi . . . daidi . . . dasta
32.1 akydca . . . ahya . . . ahyd

é) Verba in der Koordination
29.4  ya 2% vawarazol . . . Yaca varadaité
33.10 yd 2% dphara ydsca honti ydsca mazda bavainti
45.7  yoi 2 jvd apharacd bvaintic@
51.22 yoi ayharaca hontica

e) Sonstige Verba
28.10 wousta . . . vaéda
44.19 daits . . . daité
46.1  xzénau$ . .. x¥naoda
51.8 waxlya ... mruydt ... mravaits
51.15 cotdt . .. covidi

Vgl. 29.4 pairi.cibit . . . aipi.cibit

¢) Nominale und verbale Bildung gemischt

46.16 usvahi udta stov
43.1 ulta ... usta ... vass xSayqs . .. vasami

d) Variation durch Verwendung von Synonyma
43.8  haifyo . .. aSaoné
43.15 dragvalé . . . angring
46.6  wvahi$to . .. fryo
49.3 sars ... haxméng
49.9  sardm ... yuxta
51.5 vidaf ... cistd, vgl. fracinas . . . véistd 32.5,6

35

43.6  aphou 29060 paourvim ... dAmaoi§ urvaésé apsmé gegeniiber

apamé aphiul urvaésé 51.6

51.19  ah@im . . . gayehya Syaofandi§ gegeniiber aphsus . . . Syaohanaédi

31.8, Syaofanangm aphsus Y. 27.13
s‘
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e) Plural statt Singular

Recht klare Beispiele sind v»5 53.4, nd 46.18, yasmat ... na 34.7,
yai& 44.12, Die Erscheinung ist wohl sehr viel hiufiger, 148t sich aber des-
halb oft nicht fassen, weil Zarathustra es offenlifBt, ob er Ahura Mayzdﬁ.
anspricht oder die gesamte Gruppe der Ahuras, die aus ihm und seinen
als Personen auffaBbaren ahurischen Qualititen besteht. Interess.ant ist
der Wechsel zwischen Singular und Plural in méi mraotd . . . méi mrao§
43.11,12. Zu erwihnen ist zu diesem Problem auch die Figur

28.3  vd add ... manascd vohii ... mazdgmca ahuram

28.9  vd ... ahurda mazd@ afomcd . . . manasc@ hyat vahistom
32.6 5 mazda . .. afdica

32.9  mazdd a¥dica ya¥maibyd

49.6  vd ... mazdd a¥omea

51.2 5 mazda ... adi . .. tasbydca armaité

51.15 w5 ... addica

29.8 035 mazda . . . a¥dica

34.3 160 ... ahurd . .. aldica

Vgl. weiter den Numeruswechsel in covidtd . . . t@ dafrom 34.13 mit dem
umgekehrten in ¢git . . . dgn 45.10 gegeniiber durchwegs singularischem
dd . . . coif 31.3 sowie den in visanté . . . ajon 48.10. Er erinnert an dc?n
Wechsel zwischen personlicher und unpersénlicher Ausdrucksweise in
STaoti . .. gusahvd 49.17, dyatgm ... syodum 48.7 oder auch in Owa
monghi . . . kyat ma vohii pairi.jasat manapha 43.17.

) Periphrasis

amaratatatom . . . x¥abromed haurvat@to 34.1 ist soviel wie amaratatatom
haurvatdtamcd’ vgl. z.B. haurvdscd . .. amaratatdsca 34.11.

G2UOLE mabrom, . . . xdvidomed 29.7 ist soviel wie dz@itim xSvidomed,
vel. 2.B. x¥visca azuitica V. 13.28. Ahnlich zu beurteilen ist wohl mq0ram

yim haurvatats adahyd amaratitasca 31. 6.

@818 Syaobanangm 28. 4 ist soviel wie Syaofana, vgl. a%i(§) Syaobanangm

vorozyout N. 16 mit varsfaits Syaobana 33.1, Syaoband verszyat 47.2 usw.
ch zu beurteilen sind ad7¥ ra$ngm 34.12 und rayo asi¥ 43.1.

18udo dadonte dabrangm 31.14 ist soviel wie dafrd dadonté (med.) bzw.
dabra dastc (pass.), vgl. 2.B. dabrom dadditi ... dabrahe daiti N. 84.
Ahnlich ist wohl Wudom stitc 34.15 soviel wie stitom.

x§ndm vahmai.q . . . yasngscd 53.2 ist soviel wie vahméng yasngsca,
vgl. z.B. yasnomed vahmomes YH. 35.17.

astvag afom . . . uftana aojonghvat 43.16 scheint shnlich eine dichte-
rische Aufbléhung von astvant usidna 31.11, 34.14 zu sein.



B. Stilistisches. 1. Einzelne Stilfiguren 37

g) Synekdoche

50.1 mot urva 44.8 md urv@ 29.1,9 gsu¥ wrva

29.5  ms urv@ gausca azyd

28.1  waphiu$ zratam manayhé . . . goudca wrvgnom

34.13 daénd saoSyantgm 46.7 moi daénayadi (vgl. 51.17, 53.1)
46.3  saoSyantqgm xratavo

Nicht iiberall ist die Auffassung als Synekdoche gleich zwingend. Beson-
ders nahe liegt sie in m3 wrva gsusca azyd ... mazdgm dvaidi farasibyé
29.5. In den hiermit in kompositionellem Zusammenhang stehenden
gou¥ urva gorazdd 29. 1 und gius urvd raostd 29.9 wie auch in x¥navisa gsul
urvgnam 28.1 kann man jedoch wrvan auch als ,,Stimmhauch, Stimme*
auffassen. In solcher oder dhnlicher Bedeutung findet sich urvan nicht nur
in urvgnam . . gatré 28.4, urvd . . garobi§ 34.2, sondern vor allem auch in
Owahmi @ dgm nipdphé mand voh# urunascad adaungm 49.10, yehya urva
zraodaiti 51.13, x5 urva x*aéc@ xraodat daéna 46.11, wo von menschlichen
AuBerungen die Rede ist, die vom Gotte bis zum Totengericht aufbewahrt
werden. — Bemerkenswert ist die Verbindung mit Verben der Bewegung
in ms urva . . urvaxdat 44. 8, daénd sao$yantam . . wrvaxSat 34.13, fraranté . .
saoSyantgm xratavs 46.3. — S. noch zu ¢ . . . paouruyé 44.11 und beachte
daéngm 49.5 ,,sich*.

h) Metonymie
a) Sachbezeichnungen und Abstrakta fiir Personen

34.7 yoi .. .songhul raéxand
53.9 {0t narepis rajis
49.5 hvo . .. 1Zdca azuitiscd

28.9  yuZim zoviStydyhé 186 xSabramca savaphgm
34.13 yehya ta dabram

-y o

Die Figur ist nicht auf priadikative Stellung beschrinkt, vgl. dvaé¥d als
Objekt zu is6ya gegeniiber seinem pridikativ gebrauchten Oppositum
rafoné in

43.8  dvaéld . .. isoya dragvdité ... adaoné rafons Kysm aojonghvat

Unklar ist karapd x3abramcd iSangm in 32.12, wo vielleicht karapa und
x8afrom durch c¢d miteinander verbunden sind, vgl. ya x8a6ra grshmo 32.13.

p) Personliche Auffassung der ,,Problemwérter*

Insbesondere kénnen die ,,Problemwérter afa, vohu manah usw.
gleich gut gottliche Personen wie gottliche Eigenschaften bezeichnen.
Man vergleiche tadd gsu¥ parasat afom 29.2 mit ahmas ad@ noit sarasja . . -
paitt. mravat 29.3. In der Beschreibung der Frage 29.2 ist afa als ahuri-
sche Person, im Gegenstiick 29.3 jedoch als ahurische Qualitdt aufgefalBt.
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Das ndmliche Schwanken findet sich bei der Anwendung der Problem-
worter im menschlichen Bereich. Recht eindeutige Beweise dafiir, daB
Worter wie asa und vohu manah metonymisch auch fiir menschliche Per-
sonen verwendet werden kénnen, ohne daB dabei freilich eine scharfe
Abgrenzung moglich wire, sind die Oppositionen vaphsus sars mananho :
dragvatd haxméng 49.3 und sardm dragvata : a¥a yuxtd 49.9. Hier sind
vohu manah und a$a dem Adjektiv dragvant gegeniibergestellt, bezeichnen
also Menschen, denen afa und vohu manah eigen sind. Vgl. auch #&tim . . .
baraxdam haitim vaphsus mananhé 32.9 mit spantgm armaitim Owahyd . . .
barazdgm vidu§o 34.9, wo dem abstrakten vaphiu§ manapho das person-
liche Owahyd viduss entspricht. Gleich aufschluBreich ist die Opposition
vaphdus . . . managhd : gsu¥ 28.1, vgl. vispdi yavé vaphius mananho 28.8.
Als interessantes Beispiel ist weiter auch ayhiu§ mainys paouruyé yayd
spanyd it mravat ysm angrom 45.2 als Aufforderung an den Menschen
heilvoyen Strebens hier anzuschlieBen, vgl. u. S. 65f. zu ahmadi (mainyaoé)
47.3. Ahnlich kann man daénaydi vaphuyasi 53.4 als Bezeichnung der
Menschen guter Gesinnung verstehen, mag es auch andrerseits an mot . . .
daénaydi 51.19 erinnern (s. ob. g), das auch Auslegung im Sinne von
héi . . . daénayai erwagen 1aBt. S. ferner 48.1 zu amaratditi gleich amytesu.

7) Morphologisch begriindet ist die Moglichkeit, das ¢i-Abstraktum
paitydsti 53.3 im Sinne des Nomen Agentis paitydstar YH. 35.9 und das
and-Abstraktum saradand 43.14 als Nomen Agentis mit verdchtlicher
Bedeutung zu verwenden.

i) Klimax
32.1  zvaétu¥ . .. vorazdnem mat airyamna
33.3  xvadt@ va at va varazdnyd airyamnd va
33.4  xvaétiuled . . . varezinakydcd . . . airyamanasca, vgl. auch 49.7

31.18 domanam visam va §6i0ram vd dakyim va

31.16 domanahya . . . $6ibrahya va dakysul va

46.4  $0ibrahya va dakysu¥ va
In vielfacher Variation erscheint die Klimax Gedanke — Wort — Werk.
Vgl. z.B.

30.3  avafnd ... manahicd vacahicd SyaoBandi

51.3  SyaoBandi¥ . .. hizv@ uxdd@i§ vaphsus mananhsé
Weiteres hierzu s. u. 8. 55f.

k) Quasikoordination durch Suffix vant

x8abrom aojonghvat 31.4 ist etwa gleich z$afram aogascd, vgl. aogo
x$abromed 29.10.

astvant ustana 31.11, 34.14 ist ebenso mit j. asca ustanomeca V. 5.9
usw. gleichzusetzen. Ahnlich zu beurteilen sind wohl zastavat avd 29.9,
hazo smavat 33.12, dmavaitim singm 44.14 (), aspd ar¥navaiti§ 44.18.
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1) Negation
a) Nomen mit zugehoériger Privativbildung
30.4 gaémca ajyaitimca
30.11 avitica onaiti
45.9  spanca aspinca
46.15 dafng . . . addbasca
46.17 dabomcea adabomed
31.12 wvidva va@ avidvad va
49.4  fSuyasi afSuyanto

B) Aussage und negierte Gegenaussage
48.5  hux$aOra xSmigm ma ns duSsxSadra xSinta
30.3  hudayho aro¥ viSyatd noit dutdanho
46.8  hujyatois payat noit duzjyatos
46.17 af$mani sanghani noit anafSmam
Vgl. dazu die in gewisser Hinsicht dhnlichen
49.4  noit hvar§tai§ vas dudvar§ta
43.12 ndit asru$ta . . . saraoso
31.17 vidva . .. mraotii ma avidvad aipi.dsbavayat
31.10 fravarst@ vastrim . .. noit zi . . . quastryo . . . baxsta@

In diesen Zusammenhang gehéren auch
45.11 yoi @m tars.mainyantd anydng ahmdt ys hoi ardm mainyata
51.10 at y5 ma na marsxSaité anydba akmat

m) Ellipse
a) Ellipse des Verbums in der Wiederholung

32.5  id dobanaotd masim . .. hyat va . . . (sc. debonaot)

32.6  pouru aénd ondaxdta yas sravahyeitt yezi tai§ abd (sc. sravah-
Yeitr)

32.9  dud.sasti¥ sravd morandat hvé jyatsus singhandi§ xratam (sc.
morandat)

43.6  yahmi ... urvaésé jaso ... akmi . .. (sc. jasd)

48.4  y5 dat mans vahys mazdd ayascd hvs daéngm (sc. dat)

46.9  ya toi a¥d . . . mraot ta 16t vohd mananhd (sc. mraot)

48.10 ya ... karapand urdpayeints yacd ... dufox¥abra (sc. urdpa-
yeinti)

43.14  hyat na frydi . . . daidit maibys (sc. dd) tavd rafond

51.12  spitamom zaraButrom hyat ahm? uriraost a$to hyat hoi im . . .
Va24 (sc. Uriraost)

32.14  hyat visontd drogvantom avs hyaicd gau$ jaidydi mraoi (sc.
visonta) . . . avé (?)
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B) Ellipse des Nomens in der Verbindung Genitiv 4+ Adjektiv
29.5 md urvd gsuscqd azyd
51.13 x*ai§ Syaofandi§ hizvasca
43.3  ahya aphsu§ astvatd manaphasca

n) Demonstrativa ohne erkennbare Bezugmasse

Sie bezeichnen die beim Opfer anwesenden Personen oder die eben
vollzogenen Riten oder sonstige als bekannt vorausgesetzte Dinge:
ahmai 30.7, t3m 53.3, abya 32.16, @& 33.1, 50.10, tai¥ 44.7, 49.5, ad@i¥
48.1 (%), aéibys 29.10, 43.6, tG 51.2 (?). Zu vergleichen ist die adjek-
tivische Verwendung der Demonstrativa in #g . .. wrvata 31.1, tdca . . .
v0yafrd 34.10, tim . .. mqfram 29.7, tim mainyam 33.9, mainysus .
ahmdt 33.6, ahyd aphsu¥ 34.6, 43.3, aphsuf ahyd 32.13, 45.3, ahyd
madahyd 48. 10, ahya@ magahya . . . magsm tim 53.7, akmi . . . vicifoi 32.8,
ahmai varandi 49.3, 6ya cistz 47.2 (?). Fiir Verwandtschaft der genannten
substantivischen und der adjektivischen Verwendung zeugt vor allem die
Parallelitit von td@isca vispais Owahmi x$a0réi ahura 49.5 (substantivisch)
mit tded vispd ahurd Owahmi mazdd x$abroi @ voyabra 34.10 (adjek-
tivisch).

0) Anapher durch Nomina

mazddi 28.5 ,,ihm, dem Kundigen‘‘, mazdgm 29.5 ,,ihn, den Kundigen®,
oraki§ 31.5 ich, der Begeisterte*, dragim 34.5 ,,mich, den Armen®,
dgmim 34.10 ,sie, die Verleiherin®, pourubys 34.8 ,sie, die Vielen,
hudan 53.3 , mit ihm, dem Segensreichen .

p) Wortstellung

@) Geschlossene Wortstellung
45.9  vaphsu§ afa haozqbwat @ manayphd
46.2  vaghsu§ a¥a istim manapho
34.10 tdcd vispa ahurg Qwahmi mazda x5abréi @ voyadra

B) Durchschossene Wortstellung

31.15  hanars . . . vastryehyd aénaphd passud virdated adrujyants
31.21  burci¥ a a¥akydca xapaibyat xSabrahya

32.10 aciltom vaénaphé aogadd ggm asibyd hvaracd

46.19 adat haibim hacd varsSaiti

Die Vorliebe fiir den appositionellen Stil fithrt auch zu Wortfolgen wie

32.11 dragvants mazibi¥ . . . ayuhided aphavascd apayeiti,
wo ayuhifca ayhavascd Apposition zu dragvants und apayeiti Apposition
zu mazibis ist.
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y) Chiasmus

28.3  x8abromcd ayZaonvamnam varadaiti Grmaitis

28.6  da daragayd . .. aojonghvat rafond

30.7  kahrpim utay@iti§ . . . armaiti§ gnma

30.11 dragvo.dobyo rado savaca asavabysd

31.12 mibahvaca va ara8.vacd va vidvd va svidvd va

43.8 dvaédd ... dragvaité . .. aSaoné rafono

49.3 afom sutdyas . . . raSayehé drux§

51.6  vahyo vanhous . .. akat asyo
Besonders kunstvoll gebaut ist

30.5 mainivd ... Y5 dragvd acidtd verazyo | asom mainyud spinists,
denn neben dem Chiasmus mainivd y5 drogvd : mainyus spsni§to bzw.
aci$tad varazyo : afom enthalten die Zeilen einen Parallelismus dragvd :
adom bzw. aci$t@ : spani§to. — Chiastische Stellung der Appositionen
zeigt die Stelle

32.8  y3 maSying cixénudo ahmaking gaus,
wo gau§ Apposition zu y3 und ahmdaking Apposition zu madysng ist.
Ebenso verhalten sich ux$Gné zu zratavé und asngm zu saofyantgm in

46.3  wuxSanc asngm fraranté . .. saoSyantgm xratavd

Anders geartet ist

46.6  y5 dragvaité vahi$to . . . yahmai asava fryo,
wo die Nominative 3 . . . afavd und die Dative dragvdité . . . yahmds
chiastisch gestellt sind.

6) Auffallende Stellung des Priaverbs nach der Ciasur
32.14 ahyd grohmé a.hoifoi ni kavayascit xratas ni.dadat
46.3  aphsul darsbrdi fro adahya fraranté
€) Verschiebungdes Relativumsvom Versanfang vordie Ciasur

28.1  vayphsu¥ xratim manayhd ya x§navisa gsuscad wrvgnam

34.13 daénd saoSyantgm ya huksratd addacit urvaxSat

30.7  aé¥qm toi @ ayhat yaba ayapha adandi§ paouruys

32.13 aphsus maraxtdro ahyd yaéca mazda jigarazat kameé

43.8  haibyo dvaédd hyat isoyd dragvaité.

51.12  spitamom zarafultrom hyat akmi uriraost adts ()
Vgl. 32.6 pouru aénd snaxsta yai§ sravahyeiti yezi tai§ aba, wo sndx¥id in
den Relativsatz zu ziehen ist.

{) Sonstige Verschiebung des Relativums
33.14  paurvatdtom manaphascd vaphsul . .. Syaobanahyd a¥i yacd
31.14  hénkoratd hyat vgl. YH. 35.5, 40.1 akmat hyat aibi

7) Nachklingen des Relativsatzes am Strophenende
32.6  ta ... yd fracinas dragvantom xSayc
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Das an der Spitze stehende determinative Pronomen wirkt dabei gleich-
zeitig anaphorisch in

32.6f. aénd ... aéSqm aénaphgm ... ya ... yas . ..
yaésam t4 ahurd trictom mazda vaédisto ahi

Bei diesem Beispiel ist diese Erscheinung mit einer Relativreihe (6)
kombiniert. Doch vgl. auch

28.10f. sravd/. . . @i§ . . . yai§ a aphu§ paouruysc bavat
45.7f. mazdd ahurs| tim . . . ysm mazdgm ahuram
31.11f. yabra . . . dayeté/ abra . . . yabrd maéha (%)

S. auch noch 32.14 zum problematischen ahya . . . y5 diraofom saocayat
avo.

0) Relativreihe
32.7  aé¥gm aénaphgm ... ya ... y@ms§ . .. yaédgm (vgl. n)
32.10 hv6 ...y5 ... yasca ... yasca ... yasca
32.11 taécit . .. yoi . . . Yol
44.20 aéiby6 . .. yai¥ ... ya (?)
61.5 t@...yaba ...y
31.14 tG...ya ... yaba (vgl. 31.16)

%) Prolepsis
28.1  ahya ... mainysu§ spontahyd visping

32.1  ahyd ... ahurahyd wrviazomd mazdd
Mit doppelter Apposition in durchschossener Wortstellung (vgl. B):
31.6  ahmai anhat vahistom . . . mazdai avat x¥abram

31.7  yasta mantd paouruys raocdbi¥ roibwan x°abra
hvo zrabwa dgmi§ afom (i@ : xrabwd, roibwon : afom)

2. Der élesa

_ Ausfihrlicherer Besprechung bedarf unter den Stilfiguren der Slesa,
die beabsichtigte Mehrdeutigkeit in lexikalischer, syntaktischer oder
formeller Hinsicht, die von Zarathustra nicht ungerne als Kunstmittel
verwendet worden ist. Der an sich einfachste Fall ist die lexikalische
Mehrdeutigkeit. Sie liegt z.B. vor in y@i§ @ aphu¥ paouruys bavat 28.11,
W0 man gleich gut iibersetzen kann ,,um derentwillen sich die grund-
legende Lebenskraft (die Lebensgrundlage) einstellen wird‘ wie ,,um
dgrentwﬂlen sich der uralte Lebensherr (zum Opfer) einfinden wird‘.
Diese Art von lexikalischer Mehrdeutigkeit ist aus der auBerordentlich
Of:t a:ls Kunstmittel gebrauchten Mehrbeziigigkeit herausgebildet, wie
wir sie z.B. beim Worte ratu finden, das etwa in 29.6 oder in 31.2 nicht
nur ,,gebithrendes Urteil*“ bzw. ,,Vollstrecker des gebiihrenden Urteils*
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bedeutet, sondern einfach auch ,,Weg, Bewegungsméglichkeit* im Gegen-
satz zur Fesselung (29.6) oder als Weg zum erstrebten Ziel (31.2).

a) 31.8 nach 33.6 bzw. 51.19 und 43.5

Leichter faBbar als die lexikalischen Slesas sind aber diejenigen, die
auf der vom Dichter beabsichtigten Moglichkeit der Annahme ver-
schiedenartiger syntaktischer Beziehungen in der gleichen Wortgruppe
beruhen. Gleich zwei Beispiele hierfiir in einer Strophe bietet

31.8  af Owd manghi paourvim mazdd yazam stéi manayhd
vaphiu$ patarsm manayhd hyat Owa ham ca¥maini hingrabom
haifim aSahyd dgmim aphsus ahurom Syaobanacsiu

Das erste Beispiel steht im Anfang der Strophe. Hier kann man nach
Y& (sc. manayhd) ... mantd 33.6 sowie manya manapha Aog. 25 und
mdnasd mdntavd w RV. 7.4.8 den Instrumental manaphd als nihere Be-
stimmung zu manghi betrachten und iibersetzen:

Durch meinen Gedanken erkenne ich von dir, dem Uralten,
o Kundiger, daB du jugendkriftig bist,
von dir, dem Vater des guten Gedankens . ..

So ergibt sich eine Antithese paourvim : yazi#m. Daneben bietet sich aber
auch die Antithese yaziim manapha@ : vaphsu¥ patarsm manayphé an, die
sich, der erstgenannten gleichwertig, dann ergibt, wenn man den Instru-
mental manayhd nicht zu manghi stellt, sondern zu yaziam stos. :

Ich erkenne von dir, dem Uralten, o Kundiger, daB du
jugendkriftig bist durch den Gedanken,
von dir, dem Vater des guten Gedankens . ..

Einen zweiten Slesa nehme ich im schlieBenden aphsu$ ahuram $yaofanaé-
§% an. Hier kann man aphéuf ahuram als ,,Lebensherr des Lebens‘‘ mit
ahurani ahurahya YH. 38.3 ,,Lebensherrin (als Gattin) des Lebensherrn‘
vergleichen und als eine dem bekannten j. nmdnahe nmdané . pati ,,Haus-
herr des Hauses** verwandte Figur betrachten:

.................. wenn ich dich im Auge erfasse,
dich, den wirklichen Schépfer der Wahrhaftigkeit, den Lebens-
herrn des Lebens, bei (deinen) Werken.

Der Dichter hat jedoch sicherlich auch eine Auslegung von ayhsuf als
objektiven Genitiv zu §yaofanaéli als mindestens gleich gut moglich ins
Auge gefallt. aphsus . . . Syaofanaésd ist nimlich nicht von gayehya Syao-
Banai¥ 51.19, Syaofanangm aphsus Y. 27.13 und von aphsu§ 2q06t 43.5
zu trennen:

............... wenn ich dich im Auge erfasse,
dich, den wirklichen Schopfer der Wahrhaftigkeit, den Lebens-
herrn, bei den Bewirkungen der Lebenskraft.
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b) 43.5 nach 31.8 bzw. 48.6

Die Strophe 43.5 ist hier nicht nur wegen der Ubereinstimmung
aphsu¥ 20061 43.5: aphsu¥ . . . Syaofanaésa 31.8 zu nennen. Es bestehen
noch viel weitergehende inhaltliche Beziehungen zwischen ihr und 31.8,
denn beide enthalten eine Meditation iiber das Wunder, das in dem einen
Gotte hohes Alter und ewige Jugend, Fiahigkeit zur Zeugung neuen
Lebens und richterliche Gewalt iiber den Verstorbenen vereinigt sein
1aB8t. Vor allem aber ist 43.5 hier deshalb einer nidheren Betrachtung zu
unterziehen, weil auch sie ihrerseits wieder eine syntaktische Doppel-
deutigkeit enthilt:

43.5  spontom at Owa mazda mainght ahura
hyat Owa aphsu§ 200t darasam paourvim
hyat dd $yaobana mizdavgn ........
....................... damor¥ urvaésé apsmé
Nach der Parallele
31.8  at bwa manght paourvim . . . hyat Owa ham ca¥maini hingrabom

wird man selbstverstindlich in hyat Owa anhsu$ z2q061 darasam paourvim
appositionelles Verhiltnis zwischen paourvim und 6wa annehmen und
iibersetzen :

Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn ich dich, den Uralten, bei der Zeugung des Lebens
erschaue . . .

Gleich richtig ist es jedoch, paourvim mit aphsu¥ zu verbinden. Da aphu
und ddmi Synonyma sind, wird ndmlich so die Antithese paourvim :
apsmam zu aphsuf . . . paourvim : damois . . . apimé erweitert, wodurch
sie ohne Zweifel sogar eindrucksvoller wird. Nimmt man dabei an, daB
200t in verbaler Rektion den Akkusativ paourvim regiert, was nach
xdabrom . . . fradafai 31.16 durchaus moglich ist, so kann man iibersetzen:

Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,

wenn ich dich bei der Zeugung der Lebensgrundlage erschaue,
wihrend du gleichzeitig die Werke belohnt machst . . .

... am letzten Wendepunkt des Lebenslaufs.

Auch hierfiir gibt es recht iiberzeugende Parallelen innerhalb der Gathas.
Die Antithesen paourvim (sc. aphsus) : apsmam aphul 30.4 und vor allem
aphou§ ahya paourvim : aphsu§ . . . apsmem 45.3 zeigen, daB auch diese
zweite Losung der Diktion des Zarathustra und seinem Gedanken- und
Formelschatz nicht weniger entspricht als die erste. Arbeitet man mit ihr,
so ergibt sich nahe Verwandtschaft unserer Strophe 43.5 mit

48.6  at akyai a¥d mazdd urvard vax$at
aphsul 2q001 ahuré paouruyehya
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Deshalb soll ihr der Kundige durch Wahrhaftigkeit die
Pflanzen mehren
als Lebensherr bei der Zeugung der Lebensgrundlage.

Auch hier steht paouruyae in Verbindung mit aphiu und 2906¢. Es ist
dabei nebensichlich, ob man es vorzieht, aphiud paouruyehya hier als
Genitiv zu aphsus paourvim (43.5, 45.3) oder als solchen zu aphus paou-
ruyd (28.11) zu betrachten. Fiir die Bedeutung ergibt das ndmlich kaum
einen wesentlichen Unterschied, da aphsu$ paourvim und aphud paouruyo
in diesem Falle sicherlich nur als verschiedene Stilisierungen des gleichen
Gemeinten zu gelten haben.

c) 45.10 nach 44.6 bzw. 50.3

Ein weiteres Beispiel fiir beabsichtigte syntaktische Mehrdeutigkeit
bietet
45.10 hyat hot ada vohuca coist manapha
x8abrdi hov haurvata amaratata
ahmai stor dgn tavisi utayiits
Ein beliebtes Objekt zur Wurzel ¢i§, die der Verbalform coi8 zugrunde
liegt, ist das Wort zabra. Vgl. xabrom . .. cidmahi ... mazddi ahurdi
YH. 35.5, z8abrom cidydt . . . ahur@i mazddi A. 3.6, ad@i xdabrom cinasti
Y. 20.3 und vor allem das an vohuca coi8t manayha 45.10 besonders nahe
anklingende
44.6  taibyc x$abrom vohi cinas manapha
dir iibertrigt sie durch guten Gedanken die Macht3).

Es liegt nahe, sich diese Feststellung fiir die Analyse von hyat hoi . ..
coidt . . . x8a0rot 45.10 zunutze zu machen und hyat, das Objekt von ¢it,
hier auf z$afroi zu beziehen:

(In die Macht,) die man ihm durch Wahrhaftigkeit und
guten Gedanken iibertragt,

in (diese) seine Macht soll man Gesundheit und Lebenskraft

ihm zum Besitze legen, Schwellkraft und Jugendfrische.

Man kann jedoch auch hyat als allgemeines Objekt zu ¢6it verstehen und
annehmen, es sei durch haurvatad amorataia . . . tovi¥i utaywusti niher er-
lautert:
Was man ihm durch Wahrhaftigkeit und guten Gedanken
zubestimmt,
Gesundheit und Lebenskraft soll man ihm in seine Macht
ihm zum Besitze legen, Schwellkraft und Jugendfrische.

_ ) cinas ist selbst doppeldeutig. Es kann gleich gut zur Wz. ci§ wie zur Wz.
cif gehéren. S. zur Stelle.
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Das diirfte den Intentionen des Dichters nicht weniger entsprechen. Die
Verbindung cgi$t . . . dgn entspricht ndmlich dann recht genau der von
hyat covista mit yehya tiw dabrom in 34.13. AuBerdem ergibt sich bei dieser
Auffassung von Ayat ... coi§t auch Verwandtschaft mit yam . .. coiét,
das in dhnlichem Kontext in 50.3 steht:

60.3  afcit akmas (sc. nairé) mazda a$a aphaiti
yam hoi x8abrd@ vohuca coidt manapha . . .
yam nazdistgm gaébgm dragvd baxSaitt

Demjenigen Manne soll sie durch Wahrhaftigkeit gehoren,
o Kundiger,

sie, die man ihm durch Macht und guten Gedanken zu-
spricht, . ..

sie, die nachbarliche Herde, die der Trughafte abtreten soll.

d) 47.5 nach 50.3 bzw. 33.10

bazfaiti ist in 50.3 wegen des vorausgehenden aphaiti ohne Zweifel
als Konjunktiv zu erkliren. Es ist also 3. Sg. Konj. s-Aor. Akt. der
Wurzel baj und gehért nahe zu baz¥td 31. 10, der 3. Sg. Inj. s-Aor. Med. in
de? Bedeutung ,,macht sich zu eigen, genieBt‘‘. Diese Analyse von baz-
8aiti ist auch fiir seinen zweiten Beleg verwendbar, nimlich die als
Parallele zum ersten auffaBbaren Zeilen

41.5  adauné coif ya zi cicd vahi¥ta

hanara Qwahmat zaodat dragvd baxaiti

Demnach ist hier zu iibersetzen:

Du iibertrigst dem Wahrhaften alle die besten Dinge,
die, deinem Wohlgefallen ferne, der Trughafte abtreten muf.

Doch liegt auch hier in 47.5 wieder ein Slesa vor, und zwar handelt es
sich hier

nun um einen solchen morphologischer Art. bax$aiti ist ndmlich
als Form mehrdeutig. Es kann nicht nur 3. Sg. Konj. s-Aor. von baj sein,
Sonflern auch 3. Sg. Ind. Pris. der erweiterten Wurzel bax¥, die durch die
G,hwhung j- baxSayat : ved. abhaksayam als alt erwiesen wird®2). Auch
diese Auslegung ergibt in 47.5 einen Sinn. Wenn man den pripositionalen
Ausdruck hanars bwahmat zaodat als eine Bezeichnung des Zieles der ver-

52 . . . . %
)._Fest verwachsen mit der Wurzel ist die s-Erweiterung auch bei sru$, vgl.
das Priisens sarqos

3 105ané 50. 4 mit dem Substantiv asrudti. Nur priasensbildend scheint

a5 & hingegen in mazdaphs.dam 45. 1 und hazdai 46. 10 zu sein. Das gilt wohl auch
fir anaodomns 46.18 (vgl. wénaosai 46.1, zénaoon 30. 5), denn j. ax$nudtahe in
thidtahecit ax¥nustahe Y. 10.109 ist fehlerhafter Uberlieferung fiir axdnitahe (J 10)
zu verdanken, vgl. wdnatahecit atbistahe Yt. 10.111.
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balen Handlung nimmt, wie sie auch in aéibyo dairé 34.8 ,,fern von denen
hin* vorliegt, so kann man die Zeilen folgendermafen wiedergeben:

Du iibertrigst dem Wahrhaften alle die besten Dinge,
die der Trughafte nach auBerhalb deines Wohlgefallens ab-
tritt (d.h. einem anderen gibt als dir recht ist).

Diese zweite Losung liegt dann nidher, wenn man einmal nicht von 50.3
ausgehend an bax$asts 47.5 herantritt, sondern die Folge hanara 6wahmas
zaodat ... bax¥aiti im Lichte ihres medialen Gegenstiicks Gwahmi hi&
2008¢ abax$s . hvd 33.10 ,,nimm sie in dein Wohlgefallen auf‘‘ betrachtet 53).

e) 46.19 nach 32.7 bzw. 51.22

Nicht selten ist die Bezugsmasse des Relativpronomens absichtlich
offengelassen. Ein Beleg hierfiir, ndmlich hyaf 45. 10, ist bereits oben S. 45f.
behandelt. Ein weiterer Beleg ist 34.14, wo zwei verschiedene Moglich-
keiten der Beziehung von yo¢ bestehen:

34.14 tat 22 mazda vairim astvaité utands data
............... yoi 21 gous verazoné azyd

Dieses begehrenswerte Gut bestimmt ihr ja dem leibhaftigen
Leben,

-----------

da ihr euch bei der Herde der Milchkuh befindet.

oder auch ebenso gut:

Dieses begehrenswerte Gut bestimmt ihr ja fiir Leib und

Leben
denen, die sich bei der Herde der Milchkuh befinden.

Diese Moglichkeit mehrfacher Beziehung des Relativums tritt bevorzugt
an Stellen auf, in denen Zarathustra in mehr oder weniger verschleierter
Form Anspruch auf den Opferlohn erhebt und fiir dessen Verweigerung
gottliche Strafen androht. So ist es kein Zufall, daB sich einige treffende
Beispiele in SchluBstrophen finden. Zwar ist 44.20 wegen des schwierigen
Verbums mizin recht unklar, aber es ist doch leicht zu erkennen, daB in
ihm die Reihe daévd . . . % . . . aéibyo . . . yai§. . . ya . . . him in ganz ver-
schiedener Weise mit sehr verschiedenen Ergebnissen aufgelést werden
kann. Ein noch viel aufschluBreicheres Beispiel ist aber die SchluBstrophe
von Yasna 46:

46.19 y5 moi adat haibim haca varaSaiti
......................... gava azi
tacit moi sqs tvim mazdd vaédisic

53) Zur Bedeutung des Aktivs und des Mediums von baj bzw. baxs s. u. S. 69%.
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Nimmt man genaue Beziehung zwischen dem Relativum %3 und dem
Demonstrativum ¢@ an, so kann letzteres nur Instr. Sg. m. sein:

Wer mir der Wahrhaftigkeit gemi83 verwirklichen wird

............................. zwei Milchkiihe,

durch dessen Vermittlung erscheinst du mir als der beste Ver-
schaffer, o Kundiger.

vaédista ist unter dieser Voraussetzung mit ved. védistha in seiner Bedeu-
tung ,,der (dem Singer) am besten Besitz verschafft‘ gleichzusetzen, wie
es belegt ist in y6 védistho . . . dSvavantam . . . vdjam stotfbhyo gémantam
RV. 8.2.24. Man kann aber auch von der Annahme ausgehen, da die
Beziehung zwischen %35 und ¢@ ungenau ist, daB also ¢@ nicht nur allein y3
aufnimmt, sondern den ganzen durch y5 eingeleiteten Satz. In diesem
Falle ist t@ Objekt von vaédidto, fiir das dann die gewshnliche Bedeutung
»»,der bestens weiB“ (vgl. 32.7) einzusetzen ist:

Wer mir der Wahrhaftigkeit gemaf3 verwirklichen wird

............................ zwei Milchkiihe,
das scheinst du mir am besten zu wissen, o Kundiger.

So erweist sich die Strophe als eine mogliche Parallele der SchluBstrophe
51.22, wo dem tvim mazdd vaédisto die Fiigung vaéda mazdd ahurd ent-
spricht.

f) 51.22 nach 46.19 bzw. Vr. 16.3 bzw. Y. 27.15

. Die SchluBstrophe 51.22 ihrerseits wird durch den Umstand besonders
interessant, daB fiir sie wenigstens drei Losungsmgglichkeiten bestehen.
Die erste davon ergibt sich beim Vergleich von

51.22 yehya mai asat hacd vahistam yesné pait;
vaéda mazdd ahurd . ...........

mit y5 mai . . . varadaiti . . . tacit . . . tvim mazdd vaédi%is 46,19 in der eben
besprochenen Auslegung. Danach ist yehyd mai . . | paiti in 51.22 als
Objektsatz (,,indirekter Fragesatz‘) zu vaédd zu betrachten, wobei ein
Verbum zu ergiinzen ist:

Von wem mir der Wahrhaftigkeit entsprechend bei der Ver-
ehrung beste Leistung zuteil wird,
weill der Kundige Lebensherr

Daneben steht aber die Erklirung von yehyd mai als attrahiertes azim
yehyd zur Wahl :

Ich, dessen der Wahrhaftigkeit entsprechende gar gute
Leistung bei der Verehrung
der Kundige Lebensherr kennt,
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Diese Auslegung liegt der jungawestischen Verarbeitung der Strophe in
Vr. 16.3 zugrunde, in welcher dem singularischen yehyd moi pluralisches
yaeSgm néd entspricht:
Vr.16.3  yaéSgm no ahuré mazdd afava

yesne paits vayho vaéda

aéSqm zarabustré aphuca ratusca

Wir, deren gar gute Leistung bei der Verehrung

der wahrhafte Kundige Lebensherr kennt,

wir haben den Zarathustra als Schutzherrn und Vollstrecker.

Eine dritte Moglichkeit zu konstruieren ergibt sich beim Vergleich mit
dem Yenhe-Hatam-Gebet, das ebenfalls als Nachbildung von 51.22 zu
betrachten sein diirfte:
Y. 27.15 yeyphé hatam dat yesné paiti

vayhd mazdd ahuré vaéda yayhgmea

tasca tdsca yazamaidé

Von welchem (Lebensherrn) unter denen, die es gibt, uns bei

der Verehrung
der Kundige Lebensherr héheres Gut weil und von welchen

(Lebensherrinnen),
diese (Lebensherren) und diese (Lebensherrinnen) verehren
wir.
Gemeint ist: Die ahurischen Qualitdten, aus denen heraus, bzw. die
ahurischen Personen, durch die Ahura Mazda den Frommen h6heres Gut
zukommen 148t, sind zu verehren. Danach kann man iibersetzen:
51.22 yehya moi a¥dt hacd vahistom yesné paiti
vaéda mazdd ahurdé yoi dyharaca hantica
tq yaz@i x°ai§ namani¥ pairicd jasat vanid
Von welchem (Lebensherrn) unter denen, die gewesen sind
und zugleich sind,
mir der Wahrhaftigkeit gemi8 bei der Verehrung der Kundige
Lebensherr bestes Gut weil3 54),
diese (Lebensherren alle) will ich mit den Meinen namentlich
verehren und mit Lobpreis umschreiten.

3. Anklangsverwandtschaft und scheinbarer élega
a) w$afra neben i&its

Bei einer Betrachtung der insgesamt zehn gathischen Belege des
Wortes #8t: ergibt sich merkwiirdigerweise, da8 fiinf von ihnen im Kontext
mit x$abra stehen:

#) waéda + Dat. findet sich auch in at v3 . . . vacud . . . sravd 28.10.

4 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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34.5  kat v5 x8abram ka i8ti§

48.8  ka tov vayhius mazdd xSabrahyd 1§tis

46.16 yalrd vaphsu§ manayho i8ta xSabram

51.2  doisa@ maoi ito1§ xabram

51.18 tgm cistim . .. 18018 xarand . . . tat x$abram

Das kann schwerlich ein Zufall sein, sondern ist doch wohl beabsichtigt.
Die Stellen sind alle miteinander irgendwie verwandt. Sie sind allerdings
keine Parallelen im iiblichen Sinne des Ausdrucks, denn sie sind weder
hinsichtlich ihrer syntaktischen Struktur noch hinsichtlich dessen, was
im einzelnen mit ihnen gesagt wird, miteinander zu vergleichen. Thre Ver-
wandtschaft beschrinkt sich wirklich nur auf die gemeinsame Nennung
der beiden Worter. Es scheint also, daB Zarathustra nicht ungerne gewisse
Elemente des ihm gegebenen Formelschatzes bald so und bald so variiert
und diese Variation als stilistisches Mittel gebraucht. Man wird hierfiir
wohl zweckmiBigerweise den Ausdruck Anklangsverwandtschaft ein-
fithren.

Anklangsverwandtschaft besteht z. B. auch zwischen a$a manta 51.16
und mant@ afom 31.19,und dhnlich steht es mit der Beziehung zwischen
x8abrom cinas 44.6 bzw. x§abrom c5idt 45. 10 einerseits und x8afra coidt
50. 3 andrerseits:

44.6  taibys xfabrom vohi cinas mananha
45.10 hyat (z8abram) hoi add vohuca coist manapha
50.3  yam hot x¥abra vohucd coist manayha

Man hat den Eindruck, daB sich der Dichter bei der Abfassung von 50.3
dessen bewuBt war, daB in der rituellen Dichtung seiner Zeit als Objekt
zum Verbum c¢i§ mit Vorliebe das Wort z$afra verwendet wurde?). Die
syntaktische Stelle des Objektes war jedoch bereits durch ygm vergeben.
So fiihrte er z¥afra wenigstens als Adverbiale des Mittels ein und setzte
es in den Instrumental.

Weitere Beispiele solcher Anklangsverwandtschaft ergeben sich beim
Vergleich von astvantom dadd u$tamem 31.11 mit astvaité ustands data
34.14, von hifgm . . . v0yadra 34.10 mit vygm . . . hibau& 48.7, von afom . . .
dobazaits drmaiti§ 44.6 mit Grmatoi¥ debazayhd afakydca 47.6, von akd
aradring i8yd 48.8 mit 745 . . . @kd aredring 50.4, von iSyam . . . gorazdim
51.17 mit i¥ayqs gorozdd 50.9, von man . . . dadé . . . vidu§ 28.4 mit monca
mazdazdim vaéds.dam 53.5 und von vidu¥ mazdd ahurahyd 28.4 mit
vidus . . . yam mazdgm ahuram 45.8.

Ist das richtig beobachtet, so werden sich dem Ubersetzer unter
Umsténden gerade bei der Bearbeitung von schwierigeren Passus duBer-

%) Das Material ist 0. S. 45f. aufgefiihrt.
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lich anklingende Textstellen als Parallelen anbieten, die in Wirklichkeit
nur Scheinparallelen sind, weil die Verwandtschaft lediglich auf dem
Spiel mit gleichen oder dhnlichen Woértern beruht.

b) fora¥sm neben ah@m in 34.15 und 30.9

Von Belang wird die Kenntnis und Erkenntnis dieser Erscheinung
bei der Beurteilung des letzten Halbverses von Yasna 34, ndmlich

34.15 fara&sm vasnd haibysm da aham

Bartholomae iibersetzte das:

Mach es wahr, daB die Menschheit nach eurem Willen taug-
lich sei.

Er glaubte diese syntaktisch sehr schwierige und dadurch nicht sehr
wahrscheinliche Ubersetzung dadurch bestétigt, daB er fora¥sm ... dd
ah@m mit der dhnlichen Wortverbindung fora$sm keranaon ahim 30.9
verband :

30.9 afca toi vaém kyamd yot im fara$sm karonaon aham
Und die méchten wir sein, die die Welt tauglich machen3¢).

Dabei erlag Bartholomae dem Scheine einer Anklangsverwandtschaft.
Diese kann von Zarathustra zwar durchaus beabsichtigt sein, nichts-
destoweniger ist die syntaktische Struktur von 34.15 und 30.9 so grund-
verschieden, daB die beiden Stellen nicht ohne weiteres zur gegenseitigen
Klirung nebeneinandergestellt werden diirfen. In fara&m karanaon ahim
30.9 ist farassm effiziertes Objekt (,,fora¥a machen®), wie Bartholomae
das wollte. In fara&m . . . haibysm dd ah@m 34.15 ist es jedoch affiziertes
Objekt, wihrend die Stelle des effizierten Objekts hier von kaifysm ein-
genommen wird (,,das, was forade ist, haiflya machen‘‘), wobei haifysm
dd unmittelbar zu ved. satydm kr zu stellen ist, das bekanntlich mit
doppeltem Akkusativ konstruiert wird. So ist 34.15, wenn schon nicht
dem duBeren Klange nach, so doch sicher inhaltlich von 30.9 zu trennen 57).
Dafiir gewinnt es aber um so engeren Anschlul an 46.19 und 50.11. Als
Entsprechung von haifysm da enthalten sie die Gruppe haifim varz bzw.
haifyavars¥ia und wie 34.15 sind sie durch die Verbindung von faradae mit
vasn@ gekennzeichnet. Im iibrigen hétten sie als Parallelen wohl schon

%) Ich iibersetze ,,die die Welt glinzend machen*‘, ohne eine klare Vorstellung
von der genauen Bedeutung von fsrasa zu haben. Das Wort gehért jedenfalls zu
ved. pks, j. frat-da, YH. foradti, j. frax$ti, fraxstya. S. dazu auch IF 63.4413.

%) Daran kann auch die ungekonnte Zusammenstellung von yat karsnawvan
frasom ah@m Yt. 19.11 mit ungrammatischem dabaite frafom vasna aphué in der
selben Strophe und seine Aufnahme durch y&: frafom vasna aham dafon Yt. 19.19
keinen ernsthaften Zweifel aufkommen lassen.

4*
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deshalb groBere Beriicksichtigung verdient, da sie ebenso wie 34.15 als
LiedschluBstrophen fungieren:

34.15 fora¥om vasnd haibysm dd aham
Verwirkliche die im Wunsche glinzende Lebenskraft!

46.19 y3 moi ... haibim . .. varadaiti . . . hyat vasna farado.tomsm
Wer mir verwirklichen wird, was in meinem Wunsche gar
glinzt

50.11 haibyavaraStgm hyat vasna forals .tamsm
Verwirklichung dessen, was im Wunsche gar glinzt 58).

¢) vaura neben hizvd in 31.3 und 28.5

Ein zweites Beispiel dieser Art bietet die leider in mancher Hinsicht
dunkle Strophe
31.3  ygmdd ... randibyd xSnatom . . . tat n3 . . . vidvandi vaocd
hizva Qwahyd ayho ya@ jvantd visping vaurayda
Zu iibersetzen ist etwa:
Was an Flinkheit du unseren Beinen bestimmst, das sage
uns, damit wir es erfahren,
mit der Zunge deines Mundes, damit ich so die Lebenden alle
abwehre!
hizvd ist sicherlich Erginzung zu vaocd, wie aus hizvg wxd@i¥ 41.2, 51.3
zu erschlieBen ist, y@ aber bezieht sich auf faf, das seinerseits den Satz

yam dd . . . ransibya xénatom zusammenfaBt. So ergibt sich auch Paral-
lelitdt der Stelle mit
47.6 ... dd ... vidaitim ranoibya . . .

ha zi poura¥ i$onto vaurdité
Verleihe den Beinen breite Aufstellung (d. h. Standfestig-
keit)!

Sie nélinlich soll die vielen Andringenden abwehren.
Trotz aller nicht hinwegzudiskutierenden Unsicherheit in lexikalischer
und damit in inhaltlicher Hinsicht bestéitigt diese Parallele die vor-
ge§0hlagene syntaktische Auflésung der Strophe 31.3. Dennoch fillt es
beim ersten Blick schwer, den dritten Beleg des Verbums vdura, nimlich

28.5  vaursimaidi xrafstra hizva

Wir mochten die Unholde mit der Zunge abwehren

von ihrer SchluBzeile

31.3  hizva Owahyd dyphd yd jvantd visping vaurayd

%) vasna betrachte ich als Lok. Sg. eines i-Stammes vasni. Nach dieser Deutung

zeigh ap. vadna auramazdaha die nimliche Konstruktion wie g. ahurahya zaode
mazdd 33.2.
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zu trennen. Man wird sich also wohl fragen, ob nicht ein Slesa vorliegen
kann, der 31.3 nicht nur nach 47.6, sondern auch in anderer Weise nach
28.5 16sen lieBe. Dies ergidbe jedoch den offenkundigen Unsinn

mit der Zunge deines Mundes, mit der ich die Lebenden alle
abwehren méchte.

Diese Moglichkeit ist also zu verwerfen. Zwar besteht eine Beziehung
zwischen 28. 5 und 31.3, sie hat jedoch nur den Charakter einer Anklangs-
verwandtschaft, die auf der Neigung Zarathustras beruht, gewisse, ohne
Zweifel in einer langen dichterischen Tradition festgewordene Wort-
verbindungen durch Umstellung und Veridnderung ihrer syntaktischen
Beziehungen zu variieren. So hat 31.3 zwei Beziige, einen Hauptbezug
zur echten Parallele 47.6 und einen Nebenzug zum anklingenden 28.5.
Da beide Beziige nicht gleichwertig sind, kann man, will man den Aus-
druck Slesa hier iiberhaupt anwenden, hochstens von einem scheinbaren
Slesa, sprechen, der, ebenso wie der ,,echte Slesa, zu den Kunstmitteln
der Dichtung Zarathustras zu rechnen ist.

d) vid@ neben rd@na in 43. 12 und 47.6

Ein scheinbarer Slesa ist auch die Ursache dafiir, da Bartholomae
Air. Wb. 1443 das Verbum viddydt in vi a$i§ ranoibyo . . . vidayat 43.12
(vgl. vidayat afi§ 34.12!1) und das Substantiv viddt: in dd . . . vidditim
randibya 417.6 als einander entsprechend betrachten zu miissen glaubte 5?).
DaB das irrig ist, zeigt ein Vergleich der vier Belege von randibys bzw.
ranoibya:

43.12 o (1) ransibyo (2) vidayat (3)

47.6  dd (3) vidgitim (1) randibyd

31.3  dd (3) randibya (2) zéndtom (1)

51.9  xfndatom (1) randibya (2) da (3)

Es ergeben sich hierbei folgende Reihen:

(1) a$i¥ — vidaitim — x¥nidtom — x8nitom

(2) ranéibyé — randibya — randibya@ — randibya

(3) vidayat — dd — dd — dd
Man sieht ohne weiteres, daB vidayat und vid@itim in den, abgesehen von
der Reihenfolge der einzelnen Glieder, ganz entsprechend gebauten
Parallelen vollig verschiedene syntaktische Werte haben. vi . . . vidayat
ist einfach eine Erweiterung von dayat bzw. dd. Es ist allenfalls die Frage
zu stellen, warum Zarathustra denn in 43. 12 gerade das Priverb vi
verwendet hat. Da liegt es nahe, den Grund dafiir mit in der Textnéihe
Zu r@noibyé zu suchen, das in ihm die Erinnerung an Verbindungen wie

%) Nach 47.6 fiihrte Bartholomae filschlich auch in 43.12 fiir hier bestens
bezeugtes randibyé die Lesung randibya ein.
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vidaitim randibya 47.6, vidata rqnaya 31.19 wachrief und ihn so zur
Unmstilisierung des Simplex dayat zu vi . . . vidayat veranlaBte, ohne daB
echte Entsprechung des nominalen und des verbalen vi-Kompositums
vorgelegen hitte.

Man sollte sich im iibrigen wohl auch fragen, ob Zarathustra nicht
auch in die Zeile

33.5  yasté visps. mazistom sarao¥am zbaya avaphané
Da ich dir allergroSten Gehorsam zurufen will beim Aus-
spannen

absichtlich einen spielerischen Anklang an Stellen wie dc@ 6wa zbayai
avaijhe Yt. 10.77 gelegt hat, die nach Ausweis vedischer Gleichungen
altererbt sind ¢°). Freilich liegen sie in ihrer Bedeutung sehr weit ab, und
es wiirde sich um einen sehr extremen Fall von Anklangsverwandtschaft
handeln. Um so mehr wire er ein Hinweis darauf, wie sehr fiir die Dicht-
kunst Zarathustras rein formale Dinge von Belang sind.

C. Zur Komposition

1. Die Komposition der Strophen

a) Die ,,Problemworter«

Gemeinhin gilt die Regel, da8 die ,,Problemworter* ada, vohu manah,
drmati usw. in jeder Strophe jeweils nur einmal vorkommen diirfen und
im Bedarfsfalle eben durch ein anderes der ,,Problemworter‘‘ ersetzt
werden miissen®l). Vgl. afahyd gaéfd 31.1 mit ada ... armatoi¥ gaébd
46. 12 und afahyd padé 51. 13 mit vaphsus padabis manaphs . . . ada 51.1662),
Komplementir zu dieser Regel steht das Streben, in jeder Strophe még-
lichst viele dieser ,,Problemworter zu nennen. Das kann in einer ein-
fachen Reihe wie a¥om vohucd mand xSafromcd 29.11 geschehen. Der

%) Fiir die Gathas selbst vgl. kat . . . zbayenté avapho 49.12.

1) Nur paiti$s sakyat xéabrahyd ors¥va x8abra 44.9 enthilt das ,,Problemawort
z$abra doppelt.

2) In gewissern AusmaB spielt natiirlich auch das Metrum bei der Wahl der
»»Problemwoérter* eine Rolle. Vgl. voh@i fradi manaphd 45.6, voha fradta mananha
49.2, hsm vohit . . . fradta manaphd 47. 3 mit ada Gfradta 51.11. Daneben sind natiirlich
die Gesichtspunkte der Liedkomposition beriicksichtigt. Durch sie ist die Setzung
von spanta mainyu bzw. vohu manah bedingt in den Parallelen

32.11 yot vahidtat asaondé mazda raradygn manaphé
47.4  ahmat mainysus raradyeintt dragvanté . .. asaond
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Dichter zeigt jedoch eine deutliche Neigung zu farbiger Gestaltung durch
reiche Abwechslung:

32.2  aéibyo mazdd ahurd saromné vohi manaphg
x$abrat haca paiti . mraot a¥d hus.haxd x*5nvatd
spantgm v3 armaitim vayuhim varamaidi ha n aphat
31.4  yada a¥om zovim aphon mazddasca ahurdyho
asica aGrmaiti vahidta 18asd manayhda
maibyo x§abrom aojonghvat yehya vorada vanaéma drujim
Man sieht an diesen Strophen, dal der Zusammenhang, in den das ein-
zelne ,,Problemwort‘‘ jeweils gestellt ist, ziemlich gleichgiiltig ist. Die
»Problemworter kénnen sogar zwischen personlicher und abstrakter
Auffassung wechseln (z$afrat haca : a¥a huf.haxd 32.2) und dabei bald
der gottlichen und bald wieder der menschlichen Sphéire zuzuordnen
sein (mazdd ahuré sdramno vohit manaphd : v armaitim 32.2, afom zavim :
vahi§ia i$asa@ manaphd 31.4). Wichtig ist dem Dichter nur, daB sie mog-
lichst zahlreich vertreten sind 3).

b) Die Reihe Gedanke — Wort — Werk

Im wesentlichen gleich zu beurteilen ist die Reihe Gedanke — Wort —
Werk, die sowohl in strenger Parallelitét als auch in lockerer Verbindung
und auch unter wechselweiser Anwendung ihrer einzelnen Glieder auf die
gottliche und die menschliche Sphire auftreten kann, wodurch zuweilen
der Eindruck barocker Verkiinstelung hervorgerufen wird. Parallelitit
der Glieder zeigt

47.1  spantd mainya vahistdca manayha
haca asat §yaobandca vacayhdca,

wo iibrigens der Begriff ,,Streben (mainyu) als weiteres Glied hinzutritt
wie etwa auch im stérker variierten

32.5  aka manaphd akasc@ mainyus aka Syaobanam vacanhd
und im verkiinstelten

34.2  afcd i t6i manaphd mainysuca vaphsul vispa data
spantakydcd nara¥ Syaoband yehya urva a¥d hacaité
pairigaéhé x¥mavats vakhmé mazda garobi§ stitqm

In diesem letzten Beispiel ist das Glied ,,Wort‘‘ durch garsbi§ bzw. durch
die Verbindung urva . . . garébi§ vertreten. Dem Dichter bleibt also nicht

%) Es ist dabei nicht moglich, den Kreis der ,,Problemwérter ganz scharf ab-
zugrenzen. Man vergleiche ada fradé vorezana 34.14, gaédd ada fradonté 43.6, gagdd
ada fradéit hacsmna 44.10, gaddd vohw fradat manapha 46.13 mit gagbd frado
Owazdanha 46.12, wo zum Ersatzwort Owaxdah gegriffen ist, weil aa und wvohu
manah in der Strophe bereits anderweitig vergeben sind.
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nur syntaktisch, sondern auch lexikalisch eine recht grof3e Variations:
breite, derer er sich nach Belieben bedienen kann oder nicht. Dazu s€
noch auf folgende Beispiele verwiesen, die, wihrend der Begriff ,, Werk

mmer durch §yaofana vertreten ist, fiir das Reihenglied ,,Wort* jeweils
andere Ausdriicke verwenden :

3L.20 wacs . .. Syaobanai¥ xvai§

46.4  duzgzobg has x°ai¥ SyaoBandi¥ ahsmusto
61,13 gvgi¥ Syaobandi§ hizvascd

5114 °Gi¥ Byaofandisea ssnghdisca

c) Das Paar urvan — daénd

Auch dag Paar urvan — daénd ist in diesem Zusammenhange zu
Dennen, Alg Bezeichnung der Personlichkeit oder der Seele des mensch-
lichen Individuums, auf die dessen AuBerungen alle zuriickgehen, bzw.
als Bezeichnung fiir diese AuBerungen selbst steht es in

45.2 16t nd mand noit singhd noit rratavo
naéda varand noit uxda naéda Syaodand
n0it daénd noit urvgno hacainté

In4

8.11 aber ist das Paar urvan — daénd Bezeichnung der Quintessenz
T 1M Jenseits aufbewahrten AuBerungen eines Menschen®?), die ihm
tzw~ Seiner Seele nach seinem Tode an der Briicke des BiiBers entgegen-
Teten, um ihn von dort in seine zukiinftige Heimat abzuholen:

46.11 Yong xv3 urva x°aéc@ xraodat daénd

kyat aibi.gamon yabrd cinvats poratul

Yavoi vispdi drijo demandi astayo )

Ihr eigener Atemhauch und ihre eigene Gesinnung wird sie
zittern machen %),

Wenn sje an die Briicke des Biilers gelangt sind,

fiir alle Zeit Giste dem Hause des Trugs.

de

.\

e . 7
cz'md) Zu dieser Auslegung vgl. Yt. 10.32 paiti né zaofra visapuha ... hqm hi¥
™e barayyuha ni hi dasva gard nmane nebst der Gathastelle
49.10 tated mazda Bwakmi a@ dam nipaphé
mand vohu urunascd asdGungm
_ namasca ya armaiti§ i¥daca . . .
";:)zno Yoh@ und wrvgns adaungm stehen hier parallel zu nomah, bezeichnen also
™ame AuBerungen des Menschen. Ahnlich ist daéna verwendet in
44.11  yaéibys mazda 6wos vadyets dasna .
o Aus denen zu dir die andéchtige Gesinnung wogt, o Kundiger.
W ), Des Verhiiltnis von g. araodat zu ved. kridhyati , zirnt® (eigtl. ,,zittert vor
Aut? ) scheint dag némliche zu sein wie das von g. vaxfat ,,s0ll mehren‘* (KonJ .
Dor') ZU uzdyeits ., wiichst*‘. zraodag ist némlich nach 46. 11 transitiv, was Benveniste,
on. Nat. Nyberg 19f. wohl zu wenig beriicksichtigt hat.
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Wihrend hier wrvan und daénd der ndmlichen Sphére angehdren, also
nicht nur grammatisch, sondern auch gedanklich gleichgeordnet sind,
sind sie in der Parallele 51.13 ganz anders zu beurteilen. Hier vertreten
sie némlich verschiedene Sphéiren:

51.13 td@ drogvatd maradaiti daénd srszao¥ haifim
yehya urva xraodaiti cinvatd paratd akd
Solcher Handlungsweise wegen wird des Trughaften (Schau-)
Seele die Wirklichkeit des geraden Weges verfehlen.
Sein Atemhauch wird (ihn) zittern machen angesichts der
Briicke des Biiflers.

daéng steht hier fiir die Seele des Trughaften, die nach dessen leiblichem
Tode die Briicke des Biilers erreicht hat und nun, von der Quintessenz
ihrer eigenen ihr entgegenkommenden friitheren AuBerungen erschreckt,
vor Zittern den schmalen Pfad iiber die Briicke nicht finden kann. Die
Quintessenz dieser AuBerungen selbst aber ist durch urvan gegeben, das
hier fiir sich allein die Stelle des Paares urvan-+ daéna in 46.11 einnimmt.
In 51.13 stehen also daén@ und wurvan eigentlich fiir zwei Paare daéna
(4 wrvan) und urvan (4 daénd), von denen das erste die Personlichkeit und
Seele des Menschen, das zweite aber die Quintessenz seiner im Jenseits
aufbewahrten AuBerungen bezeichnet. Auf die ndmlichen verschiedenen
Sphéren verteilt sind daénd und uwrvanr in

49.11 at ... dusdaéning ... dragvatd
akdi¥ xars0ai¥ paitt urvgnd paityeinty
drijo domané haibya aphon astayo
Aber den Trughaften, die von iibler Gesinnung sind,
gehen (ihre) Atemhauche mit schlechten Speisen entgegen.
Im Hause des Trugs werden sie willkommene Géste sein.
Genau umgekehrt ist nun aber das Verhiltnis von urvan und daéna in
einer Stelle des Yasna Haptanhati:
YH.39.2 aSdungm aat urund yazamaidé . . . yaésgm vahehi¥
daénd vanainti va vinghon va vaonari va
Wir ehren die Personlichkeiten der Wahrhaften, deren gar
gute GesinnungsiduBerungen den Ausschlag geben oder geben
werden oder schon gegeben haben ).

Aus den Gathas selbst ist hieran anzuschlieBen

31.20 t3m vd aham dragvanto . . . daénd naéfat
Zu solchem Leben wird euch, ihr Trughaften, eure Ge-
sinnung fiihren.

%) wan vom Uberwiegen des Guthabens bzw. der Schuld wie in yaésem . . . v@s
duvardta 49.4.




b8 Einleitung

In diesen beiden Belegen bezeichnet daéna fiir sich allein diein 51.13, 49.11
nur durch urvan und in 46.11 durch das Paar wrvan + daéna gegebene
Quintessenz der AuBerungen, die den Trughaften bzw. seine Seele ins
Jenseits fiihrt. Der Anwendungsbereich der beiden gerne nebeneinander
genannten Worter urvan und daéna ist also nicht scharf gegeneinander
abgegrenzt. Beide Worter konnen einander gegenseitig vertreten, sie
konnen also einzeln fiir das ganze Paar stehen. Erscheinen sie aber doch
paarweise, so brauchen sie nicht unbedingt der gleichen Sphére anzu-
gehoren, wie das in 45.2, 46. 11 der Fall ist, sondern die Sphére kann auch
wechseln, wofiir 51.13, 49.11 und YH. 39.2 recht treffliche Zeugnisse
sein diirften. Die Kunst des Dichters ist es, die sich so ergebende Vielfalt
der Moglichkeiten auszuniitzen und dem Horer immer wieder neuartige
Kombinationen der beiden Worter vorzufiihren.

d) Die Reihe zvaétu — vorszdna — airyaman
Vor einer Uberbeanspruchung irgendwelcher Gathastrophen auf
ihren Aussagewert hin wird man sich unter diesen Umstiénden hiiten
miissen. Wenn der Dichter die bekannte Reihe x*aétu — varaszina —
airyaman umbaut zu
49.7 k3 airyamd ks x aétu¥ datar§ aphat
Y3 varazandi vayuhim dat frasastim,
80 hat das in erster Linie kiinstlerisch-technische Griinde. Es ist also sehr
fraglich, ob diese Stelle einer genaueren Untersuchung der Bedeutung des
hier aus der Reihe fallenden Wortes varazsna dienlich sein kann. Wahr-
scheinlich kénnten nidmlich airyaman und verezina auch gleich gut in
umgekehrter Reihenfolge als kat varazanam . . . airyamné erscheinen, ohne
daB sich ein Unsinn ergidbe. Nicht sehr bedeutungstriachtig ist ja auch
die Verteilung der drei Glieder in
46.1  pairi zvaétiu airyamanasca dadaity
noit ma x¥naus ya varazand hica
Davon legt wiederum ein Prosabeleg Zeugnis ab, nidmlich:
YH.40.4 2vaétal . .. vorazind . . . haxama . . . yai§ hiscamaidé
Er zeigt, dal vorazind in der Verbindung mit k3ca die ganze Reihe zvaéti—
vara2ana — airyamnd vertritt, wie umgekehrt das genitivische Paar
xaétiud asryamanascd dem Sinne nach auch das in dieser Zeile fehlende
varazanahya mit einschlieBt. Die unvollstindige Reihe ist also dem Sinne
nach immer zur vollstindigen zu erginzen. Das gilt sinngemaB auch fiir
33.4  2vaétoulca taramaitim vorszinakydcd nazdistgm drujim
airyamanascd nadonts . . .. ... ..
des Hausstandes Ubermut und den der Gemeinde befreun-

deten Trug und die Schméher innerhalb des Stammes-
verbandes . ..



C. Zur Komposition. 2. Die Komposition der Lieder 59

Nach dieser Stelle etwa tarimat: als differenzierendes Kennzeichen des
xvaétu, druj als solches des varazina und nad als solches des airyaman an-
zusprechen, wire wohl eine Verkennung der Eigenart der kompositio-
nellen Technik des Zarathustra 7).

Welch groBle Rolle die Technik der Umkombination von Wortgruppen
in der Dichtung Zarathustras spielt, wird wohl auch recht deutlich, wenn
man sie bei Gelegenheit mit der teilweise niichterneren Prosa des Yasna
Haptanhati vergleicht. vahmé garobi§ statgm 34.2, das recht ratselhaft
erscheinen koénnte, erweist sich da als dichterische Verkiinstelung des
prosaischen stiato garo vahmang YH. 41.1. Noch bezeichnender aber ist
wohl at hot vastrai rama da 47.3, das die sehr freie Umstilisierung eines
Satzes wie gavdt . . . ramaca vastromed dazdyas YH. 35.4 ist.

2. Die Komposition der Lieder

a) Ubereinstimmungen kompositioneller Elemente

In den Liedanfingen fallen folgende Ubereinstimmungen besonders
auf: x¥novida gsus urvanam 28. 1 ist ein Gegenstiick zu x§maibya gsul urva
gora¥dd 29. 1. noit mos vastd x¥mat anyo 29.1 wiederum stimmt zu k35 m3.na
Orata visté anyé adat Owatcd 50.1. amaratatatom ... tatbyo ddpha .
x¥abramed haurvatdts 34. 1 spricht von der Darbringung von kaurvatdt und
amaratat@t an den Gott wie ahmdi dgn haurvatd amorstatd 47.1. ahya
Yasa . . . mainysu¥ . . . vispang 28.1 zeigt die ndmliche Spitzenstellung von
ahya wie akydca . . . ydsat . . . ahurahyd urvazoma mazda 32.1. yaba @i
33.1 verwendet wie yezi ada:§ 48.1 ein pluralisches Demonstrativum, das
auf etwas als bekannt Vorausgesetztes hinweist, ohne dies ndher zu
nennen. Besonders eindrucksvoll sind die nahen Beziehungen zwischen
dem Anfang von Yasna 30 und dem von Yasna 45, die weit iiber die
Ahnlichkeit der einleitenden af t@ vax¥ya i$mts 30.1 und af fravaxSya
yaécd asndt yaéca durdt t$abd 45.1 hinausgehen und sich auf mehrere
Strophen erstrecken.

Im Inneren des Liedes ist die Auffithrung der Opferherren beliebt, die
als weltliche Schiitzer der heiligen Zeremonie auftreten, zu der das

%?) Die Regel von der gegenseitigen Vertretung gilt wohl auch fiir
44.20 ya:§ gam karapa usizéca aédomai data
yaca kava gnmsné uradoyata,
wo dann karapa ... kava nach karapand kdvayascd 46.11 zu den Paaren karapd
(+ kava) . . . kava (+ karapa) zu vervollstindigen wire. Vgl. u. S. 64.
Weiter ist anzuschlieBen
50.2  kaba mazda ranyo.skaraitim gam t$asoit
. . . 919%2718 ada pourusu hvars pisyasa,
wo sich ggm und hvars offensichtlich gegenseitig vertreten. S. z. Stelle.
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jeweilige Lied vorgetragen wird, und fiir ihre Kosten aufkommen. Der
Sinn dieser Auffithrung ist, ihre Namen als die besonders frommer
Gldubiger dem Gotte bekannt zu machen und sie so seinem besonderen
‘Wohlwollen zu empfehlen. Sieht man von Yasna 53 ab, so wird in drei von
den verbleibenden vier Fillen diese Auffiihrung durch eine rhetorische
Frage eingeleitet und geht nach einer Nennung im Nominativ oder einem
Casus obliquus in die Form der vokativischen Apostrophe iiber. Es
handelt sich um Yasna 46, 51, 49.

46.14 zaraBultra kasté adava urvafo
mazor magatr ki va frasrisdyar vadti?
at hvo kava vistaspo yahi
15 haécat.aspa . .. spitamaphod
16 foraao$tra . .. hvo.gva
17 ... d3jamaspa hvo.gva
51.11 k35 urvafé spitamai zarabusira nad mazda . . .
k5 va vaphaus manayhé acist@a magas aradvo
16 tgm kava vistaspo magahya x$abrd ngsat
vanhiu§ padabi8 manaphs ygm cistim a¥a mania

17 ... fora$aodtro hvo.guvo . . .
18 ... dsjamaspd hvo.guo . . .
19 ... maidyoi.mdyha spitama . . .

49.7 k5 asryama k3 x°aétu§ datai¥ aphat
Y5 vorazands vayuhim dat frasastim
8 foraSaoStrai . .. dd sardm . .. maibydca
9 ... yahi d3jamaspa

Nicht so streng geregelt ist das vierte Beispiel einer solchen Namens-
auffithrung in Yasna 28 mit

28.6 ... daidi ... zaraBu$trdi ahmaibydca
7 daidi . .. viftaspdi i$om maibydcd
8 ... nardi faraSao$trdai maibyaca

Tmmerhin ist hier die Nennung des Zarathustra in 28.6 und die Ver-
wendung von maibyded in 28.7,8 zu vermerken, die den AnschluB von
Yasna 28 an die Hauptgruppe vermitteln. Vgl. 46.14, 51.11 bzw. 49.8.

Die Verwandtschaft, die verschiedene Lieder in ihrem Ausgange
zeigen, beruht auf der Ubung, am Schlusse des Liedes, sei es unmittelbar

oder sei es verbliimt, an das Recht des Priesters auf einen angemessenen
Opferlohn zu erinnern. Schlagend beweist das

44.18 FkalOd asa tat mizdam handgni
dasi aspd ar§navaiti§ uStramed . . .
19  yastat mizdom hananté noit daiti . . .
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neben
46.19 y5 moi adat haibim hacd varaSaiti
zarabu$tras hyat vasnd fora¥o.tamom
ahmai mitdam hananté parahiam
man3 . vistat§ mat vispdi§ gava azi
tacit mor sqs tvam mazdd vaédisio
An haifim . . . varadaiti . . . hyat vasnd forado .tamam 46.19 sind andrerseits
wieder haifyavarastgm hyat vasnd forasé.tamsm 50.11 und fora$sm vasng
haibysm dd ahiim 34.15 anzuschlieBen, die auf das gleiche Ziel ausgehen.
Eine weitere Beziehung fiihrt von vaédists 46. 19 zu vaéda 51.22. Vgl. oben
S. 48,52.
Ein der Lohnforderung verwandtes Motiv ist die Aufforderung Zara-
thustras zu gastfreundlichem Verhalten ihm gegeniiber, die sich, nicht
allzusehr verschliisselt, in folgenden SchluBlstrophen findet:

31.22 hvé to1 mazda ahurd vazisto aphaits astis
45.11 sao¥yants ding patoi§ spania daénd
urvafo brata@ pta va mazdd ahura

b) Haufigkeitsworter

Die Rolle, die die Verwendung gleicher bzw. etymologisch verwandter
oder gleichbedeutender oder auch in ihrer Bedeutung einander entgegen-
gesetzter Worter als ,, Haufigkeitsworter* in der Komposition der Gatha-
hymnen spielt, hat Wolfgang Lentz erkannt und an Yasna 47 und Yasna 28
demonstriert ). Die beiden Lieder eignen sich gut fiir eine derartige Be-
trachtung, da Yasna 47 durch die durchgingige Verwendung des Aus-
drucks spanta mainyu und Yasna 28 durch die von a$a und vohu manah in
jeder Strophe besonders fest zusammengehalten werden, ohne da8 dabei
der Eindruck der Formelhaftigkeit entstiinde, der sich dem Leser durch
die stete Wiederholung von tat Owd parasa ara& mas vaocd ahurd in 44.1—19
oder durch Ahnliches in 43.5—15 und in 45.1—6 aufdringt.

Ein dankbarer Untersuchungsgegenstand im Sinne von Lentz ist
wohl auch Yasna 32. Man vergleiche hieraus die Serie der Formen von
sru bzw. seiner Ableitung sravah: asradam 32.3 ,ihr habt (traurige)
Berithmtheit erlangt®‘, sravahyeit? 32.6 ,er strebt nach (traurigem)
Ruhm®, srgv? 32.7 ,,wird zur Aussage gebracht*, srdvi 32.8 ,,wurde zur
Aussage gebracht‘, sravd 32.9,10 » Verkiindigungen*, sravapha 32.12
» Verkiindigung*“. Neben der formalen Variation, die etwa der der Formen
und Ableitungen der Wurzel pars/fras in 43.7ff. entspricht®?), zeichnet

88) 'W. Lentz, ZDMG 103. 324ff., Don. Nat. Nyberg 41ff., Abh. Mainzer Akad.
1954 Nr. 16.

%) poresat, forasayai 43.7, forassm 43.9 (Stamm foras, s. o. S. 3144), porosa,
parsta, parstsm 43.10.
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sich hier auch eine Variation der Bedeutung ab. Wihrend sru bzw. sravah
in 32.3,6,9,10,12 unter der Hauptbedeutung ,berithmt werden,
Rithmung* zusammengefaBt werden kann, ist es in 32.7f. deutlich
juristischer Terminus technicus. Man sieht hier also, da3 die Verwendung
eines Wortes oder einer etymologischen Basis als kompositionelles Ele-
ment im Sinne eines Haufigkeitswortes nicht unbedingt dafiir zeugen
muB, dafl mit ihm an jeder Stelle das ndmliche gemeint ist. Ebenso steht
es mit den vier Belegen fiir gav ,,Rind“ in 32.8, 10, 12, 14. In 32.8 wird
das Wort im Sinne von ,,Stier* auf den mythischen Urkénig Yima an-
gewandt. In den iibrigen Belegen bezeichnet es das Rind im allgemeinen
oder sogar speziell die Kuh. In 32.10 ist dabei das Rind als auch vom
Trughaften ersehntes Gut und zugleich metaphorisch die Morgenréte
gemeint, in 32.12, 14 aber das Rind als Opfer des trughaften Herrschers
und seines Priesters. An diesem Wechsel des Gemeinten erhellt, daB die
Verwendung der Hiufigkeitsworter nicht etwa dazu dient, irgendeine
Aussage besonders scharf herauszuarbeiten, sondern daB es sich bei ihr
um ein formales Kunstmittel handelt. Nur so sind auch Verflechtungen
verstidndlich und iiberhaupt moglich, wie sie mit den Haufigkeitswortern
srufsravah, gav, mard, jydtw in 32.8ff. vorgenommen werden :

32.8  sravi ... gau¥
9 sravd morondat . . . jyatius
10 srava morandat . . . ggm
11 maorandan jyotam
12 sravayhd . .. gou§ morandan . . . jyotam

Nicht irgendwelchen hinter diesen Wértern stehenden festen Begriffen,
sondern den Wértern selbst wird hier ein immer neuer Aspekt abgewon-
nen. Sie werden in stets neuen Zusammenstellungen vorgefiihrt, wodurch
sich naturgemiB ihre Bedeutungsschattierungen laufend verindern.

Ein interessantes Beispiel fiir solche Abwandlung der Bedeutung
bieten auch die Strophen 31.12—16, in denen das Prisens porasa als
Hiufigkeitswort verwendet ist:

31.12 afra ...... armaiti§ mainyd porasaité
Ob dort ..., dariiber befragt sich mit dem Streben die Ge-
méfheit.

31.13  ya frasa Gvi%yd ya va mazd@ porasaété taya
Was offenes Gespriach ist, o Kundiger, und was zwei fiir
geheime Dinge miteinander besprechen.
31.14 i@ Owa poras@ 15 porasd avai 16 porasd avat
Danach frage ich dich, danach frage ich.

Die Situa)f,ionen, in denen parasa in den Strophen 12, 13 und 14—16 ver-
wendet wird, sind so verschieden, daB seine Belege nicht etwa als Mark-
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steine eines zielbewuBten Gedankengangs im iiblichen Sinne des Wortes
gelten diirfen. Vielmehr 148t sich der Dichter wenigstens scheinbar vollig
von den Assoziationen leiten, die sich ihm beim Nachdenken iiber das
Verbum poarasa ergeben.

Praktisch bedeutsam wird die Erkenntnis dieser assoziativen Technik
z.B. bei der Beurteilung der Formen 2228 33.5 und arazii& 33.6, die sich
textlich auBlerordentlich nahestehen:

33.5 yasté . . . soraokom zbaya avayhdané
apand . . . arezii§ pabo yaésu mazdd akurc Saéitt
Da ich dir ... Gehorsam zurufen will beim Ausspannen,
wenn ich die geraden Pfade erlangt habe, auf denen der Kun-
dige Lebensherr wohnt ...

33.6 5 za0ld ada@ orozdid hvo . .. kayd

Unbefangenerweise wiirde man wohl annehmen, da8 zwischen den beiden
Formen von 27s2u ein inhaltlicher Zusammenhang bestehe. So las Bartho-
lomae mit Geldner in 33. 6 arsz%$ mit langem % wie in 33. 5, ergénzte dazu
nach 33.5 pafo und iibersetzte:

der ich, der Priester, durch Afa die rechten (Pfade kennen-
lernen), da ich . ... es kennenlernen will...

Diese Ubersetzung, die an der offenkundigen Korrelation 3 . . . hvs acht-
los voriibergeht, ist jedoch nicht mit dem Text in Ubereinstimmung zu
bringen. Eine Moglichkeit, mit ihm fertigzuwerden, ergibt sich nur,
wenn man unter Verzicht auf Bartholomaes Ergénzungen in 33.6 die gut
bezeugte Lectio difficilior arazu¥ mit kurzem u einfithrt und diese Form
als attributives Adjektiv auf zaot@ bezieht™):

Da ich ein durch Wahrhaftigkeit aufrichtiger Priester bin,
deshalb habe ich . ... Freude...

Damit geht zwar die von Bartholomae vermutete gedankliche Briicke
zwischen den beiden arazu-Belegen verloren. Das ist jedoch nach dem
Gesagten kein Grund, um zu einer unhaltbaren Ubersetzung zuriick-
zukehren.

Formale Antithesen brauchen demnach auch nicht unbedingt Aus-
druck inhaltlicher Antithesen zu sein. Zwar sind paourvim 28.1 und
apaourvim 28.2 in Riicksicht aufeinander gesetzt, sie stellen aber im Auf-
bau des Liedanfangs von Yasna 28 keineswegs logische Gegensitze dar.
Rein formal ist auch die Antithese daibitim . .. ahiim morq¥ydt 45.1 :

%) Zur Scheidung von 4§ und 7§, u$ und %$ im Auslaut der ¢- und »-Stédmme,
also da, wo der Unterschied phonologisch relevant ist, vgl. Geldner, Prolegomena
LI. Ganz aus der Norm fallen nur udt:§ Akk. Pl. 48. 4, ratis Nom. Sg. (2) 33.1.8.den
Kommentar zu den Lesungen oarozu$ 33.6, utayiistid 30.7, 18ti§ 34.5, asistis 44.9,
Owa 5tis 44.10.
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aphsu¥ mainys paouruyé 45.2 und nur im darauffolgenden aphiuf¥ ...
paourvim : aphsu§ . . . apsmem 45.3 ist gleichzeitig auch eine inhaltliche
Gegeniiberstellung enthalten, wie man sie aber in der Antithese apimom
: pouruyoé in apsmem driijo demdané 51.14 : gard damané ... pouruyo
51.15 wiederum vergeblich sucht.

Der schlagendste Beweis dafiir, daB Zarathustra bei der Verwendung
von Hiufigkeitswortern fiir kompositionelle Zwecke vielfach mehr das
duBere Bild im Auge hat als den Inhalt, ist die gelegentlich nachzuweisende
Verwendung von gleichklingenden Wortern vollig verschiedener etymo-
logischer Basis. Hierzu sei zunichst das Prisens i$asa der Wurzel 72d
genannt™), das im Zusammenhang mit Ableitungen der Wurzel #§ auf-
tritt, an die es anklingt. Das ist der Fall in der Reihe ¢Sasait 50.2, 756 50.4,
zastaista 50.5, i%ayd 50.8 und in der Reihe i8yqm 51.17, i§5i§ 51.18,
t8asqs 51.19. Noch verbliiffender aber ist die Aufeinanderfolge von adahyd
nqsvd pafs 51.13 und nagsat vaphsul padebi§ manayhs 51.16. ngsvd gehort
nimlich zur Wurzel nas ,,abkommen, verschwinden*‘, wihrend das ohne
Zweifel in Riicksicht auf ngsvd gesetzte ngsaf gemeinsam mit a¥to 51.12
und aZdyai 51.17 zuder zwar in vielen Formen anklingenden, aber in ihrer
Bedeutung ganz entgegengesetzten Wurzel ans/nas ,,erreichen‘‘ zu stellen
ist72),

Am Wechsel von afahyd und vaphsu§ manaphé in alahya . .. pabd
51.13 und vayhsu¥ padsbi¥ mananho 51.16 ist iibrigens zu erkennen, dafl
der Wiederholung eines Hiufigkeitswortes sein Ersatz durch ein Synonym
oder durch ein mit ihm iiblicherweise parallel genanntes Wort gleich-
wertig ist. Diese Gleichwertigkeit erklirt den sonst schwer verstindlichen
Wechsel zwischen ta$d gsu$ 29.2 und dem es aufnehmenden Gworadta
29.67) und den Wechsel zwischen karapan und kavi in grohma . . . karapa
32.12, grokmé . . . kavayascit 32.14 neben karapé.tdsca kovitdscd 32.15.
Vgl. auch die Folge vaépys koving 51.12, karapans 51.14, der an ent-
sprechender Stelle in Yasna 46 das Paar karapand kavayasca 46.11 gegen-
libersteht™). Am wichtigsten ist aber doch die Rolle, die diese Gleich-
wertigkeit im Bereiche der ,,Problemwdorter* selbst spielt. Ein etwas ver-

wickelteres Beispiel hierfiir bieten die zweite und die dritte Strophe von
Yasna 47:

™) Das Préisens ifasa ist dem Metrum nach zweisilbig zu lesen. Es kann also
wohl nur aus *i¥d-sa erklirt werden, vgl. hifasat 32.13 < *hizdsat (MSS 8.66ff.).
"?) Anders als in 51.16 gehért ngsat in 53.6 zur Wurzel nas ,,verschwinden.
™) Man vergleiche miteinander die Abwandlungen
29.1  kahmai ma (sc. ggm) OQwarcidiam k3 ma tadat
29.2  tada gous
29.6  Owa (sc. gam) Owérasta tatada

Dem der Verhiltnisse Unkundigen verschlieBen sie den Zugang zum ohnehin be-
sonders schwierigen Yasna 29 véllig.

") Vgl. o. 8. 69 zu karapa . . . kava 44.20.
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47.2  ahyd mainysud spanistahya vahistom . . . varazyaf
oya cistt hvo ptd adahya mazda
3 ahyd mainysu§ tvsm ahi t@ sponis . . .

Dieses gar heilvollen Strebens bestes Gut . .. wirkt man in

folgender Erkenntnis: Er ist der kundige Vater der Wahr-
haftigkeit.

Dieses Strebens heilvoller Vater bist du ...

Wenn Zarathustra hier seinen Gott zundchst als Vater der Wahrhaftig-
keit, dann aber als Vater des heilvollen Strebens bezeichnet, so geht er
sicher nicht so sehr darauf aus, eine Genealogie der Ahuras aufzustellen
und die Zuhérer in ihr zu unterrichten?). Er will vielmehr im stolzen
BewuBtsein seiner Kunstfertigkeit zeigen, wie er mit den Fiden, die er
aus 47.2 aufnimmt, in 47.3 ein neues Muster zu weben vermag : Der Form
nach nimmt ahyd mainysud 47.3 das vorausgehende ahyd mainysus
spanistahya 47.2 auf und macht sich so das kompositionelle Prinzip von
Yasna 47 zu eigen, an jedem Strophenanfang den sponta mainyu zu
nennen. Dem Sinne nach ist jedoch akyd mainysu¥ ... i@ 47.3 einfach
eine Anapher von pia afahya 47.2. So sind zwei Fiden zusammengenom-
men, und um sie ganz eng zu verkniipfen, bedarf es nur noch der Ver-
schiebung des Adjektivs spanta von mainysu (sponiStahyd) 47.2 auf
t@ (spantd) 47.3. An dieser Verschiebung sieht man, daB es fiir den Dichter
nicht primir wesentlich ist, daB spania als Attribut neben masnyu steht,
mag das auch in den iibrigen Strophen des Liedes der Fall sein, sondern
daB es ihm nur darauf ankommt, das Wort iiberhaupt im Anfang der
fraglichen Strophe unterzubringen ). Damit sind aber die von ihm ver-
wendeten Kunstmittel immer noch nicht erschépft. Hinzu kommt eine
Verinderung der Anschauungsart von (sponta) mainyu. Ist dies in den
Strophen 1 und 2 des Liedes durchaus abstrakt als Eigenschaft zu nehmen,
80 wird es in Strophe 3 in konkrete Geltung hiniibergespielt:

47.3  ahya mainysu§ tvom ahi i@ spanto
y5 ahmai ggm ranyo . skaraitim ham .taSat

Dieses Strebens heilvoller Vater bist du,
der ihm die freudespendende Kuh geschaffen hat.

%) Freilich werden in 45.4 auch der gute Gedanke und die GemiéBheit als Kinder
des Ahura Mazda genannt:
pataram vaphdsus varszayanté mananhs
at hot dugada hudyaolana aGrmaitsd
) Zu vergleichen ist die verschiedene Attribution von paouruya in ya daid
aphsu$ paouruyehya . . . Syaofand 33.1 und in Syaofandis . . . yaid datass paouruydis
ahurahyd 46.15, zwei Stellen, die wohl verschiedene Stilisierungen des gleichen
Gemeinten sind.

6 Humbach, Die Gathas des Zarathustra T
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Zu vergleichen ist
44.6  kaéibyo azim ranyd.skoraitim ggm ta$o
Wem hast du die freudespendende Milchkuh geschaffen?

Hier weist kaéibyo darauf hin, daB das in 47.3 an entsprechender Stelle
stehende akmdi (sc. mainyaoé) menschliche Personen meint, also Leute,
deren Eigenschaft das heilvolle Streben ist ).

D. Das Gathaproblem

1. Das sprachliche Problem

DaB eine Untersuchung der Gathas und der mit ihnen verbundenen
Fragen zuniichst einmal sprachliche, d.h. lexikalische und grammatische
Erwigungen in den Vordergrund stellen muB, wird von den auf alt-
iranistischem Gebiete téitigen Forschern nicht durchweg in gleicher Weise
anerkannt, ja, sogar von manchen maBgeblichen Gelehrten energisch
bestritten, die dieser Ansicht die Auffassung gegeniiberstellen, dal die
Kodifikation von Bartholomaes Wissen iiber die Sprache des Awesta in
seinem Altiranischen Wérterbuch (1904) auch heute noch im wesentlichen
mafigeblich sei. Trotzdem ist es unumgénglich, das Problem vollig neu
aufzurollen. Bartholomaes Textanalyse und Ubersetzung waren schon
in philologischer Hinsicht unzureichend, erkannte er doch nicht einmal
so offenkundige Parallelen wie 45.10 : 47.1 (oben S.30) und 32.11 :
47.4 (oben 8. 54%2), Aber auch auf linguistischer Seite zeigte sie metho-
dische Schwichen, an denen heute noch voriiberzugehen wohl nicht mehr
ganz angebracht ist.

Da sind zunichst die lexikalischen Dinge. Bartholomae war wohl zu
stark von der Pehlewiiibersetzung und von der auf ihr beruhenden euro-
péischen wissenschaftlichen Tradition beeinfluBt, wenn er im Altirani-
schen Wérterbuch ein Bild des gathischen Wortschatzes ga:b,.naeh dem
die gathischen Worter in ihrer Bedeutung von ihren jungawestlsf:hen und
ihren vedischen Entsprechungen so verschieden wéren, daB diese Ent-
sprechungen nicht zur Aufklirung des gathischen Tatbestandes ver-
wendet werden kdnnten. Nun ist es natiirlich unbestreitbar, daB die zeit-
liche bzw. dialektische Verschiedenheit der jungawestischen und vedi-
schen Literaturdenkmiler zur Zuriickhaltung gegeniiber allzu mechani-
scher Gleichsetzung raten mup. g. maga m. stimmt, wie bekannt, nicht
genau zu ved. maghd n. Nicht nur im Genus sind die beiden Woérter ver-

77) Vgl. den Wechsel zwischen konkreter Bedeutung ,,Priester des Irrglaubens‘
und abstrakter ,,Irrglauben* bei tkaéda 49.2,3 und s.o. S. 38.
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schieden, sondern auch im Anwendungsbereich: g. maga bedeutet ,,Gabe‘
wie ved. maghd, aber es bezeichnet auch speziell den zarathustrischen
Gottesdienst, und zwar nicht nur als Aic ef nunc durchgefithrte Handlung,
sondern auch als Ritus, zu dem man sich bekennt und an den man gebunden
ist (53.7). Trotz dieser Verschiedenheit darf man aber nicht iibersehen,
daB das vedische Wort doch immerhin wenigstens dazu verhilft, sich an
die Bedeutung des nahe verwandten gathischen heranzutasten, zu der der
Zugang ohne seine Hilfe sehr viel schwieriger wére. Selbstverstindlich
kann auch nicht bestritten werden, daB3 im Awestischen Homonyme vor-
kommen, die den Interpreten auf eine falsche Spur fiihren kionnen. Ein
solches Homonym ist z.B. das fiir die Deutung von g. maga unbrauch-
bare j. maya ,,Loch, Graben‘, das wohl itberhaupt, auch etymologisch,
vollig fernzuhalten ist. Doch wire es falsch, aus dieser mangelnden Ver-
wendbarkeit von j. maya das Recht zur Annahme von beliebig vielen
Homonymen ableiten zu wollen. Das widersprache némlich der statisti-
schen Wahrscheinlichkeit, von der wir uns an dem im jiingeren Awesta
bezeugten Wortschatz oder auch an dem des Veda ein recht gutes Bild
machen konnen. Prinzipiell ist immer zunéchst einmal damit zu rechnen,
daB Wérter, die einander lautlich entsprechen, auch im wesentlichen das
gleiche bedeuten. g. avaphana 33.5 wird man also zunéchst einmal nach
ved. avasdna mit ,,Ausspannen, Rast® iibersetzen, bevor man auf Bartho-
lomaes ,,Vollendung im eschatologischen Sinn‘ eingeht, und der volks-
etymologischen Gleichsetzung von g. huddnu mit mp. hudanak (zur Wz
dan = aw. zan/xénd) wird man die Zuordnqng zu ved. kuddnu und die
Auslegung nach diesem vorziehen, solange s1ch. keu.l gewichtiger Gegen-
grund bietet. DaB dies Verfahren richtig ist, zeigt 8'101-1 besonders da, wo
philologische Kombination das Ergebnis der linguistischen Uberlegung
bestiitigt. Das ist z. B. der Fall bei g. frorat. N acp Bartholomae bedeutet
das Wort ,, Vorwirtsbringen‘‘ und ist von j. frarats »Aufgang (d?r Morger.L-
rote)“ zu trennen. Der textliche Zusammenhang von frorati 46.4 mit
fraranté ,,(die Morgenrdten) werden aufgehgn“ 46.3 zeigt ]t_adoch, daB das
gathische Wort mit dem jungawestischen identisch ist, seine Bedeutung
also auch aus diesem hitte gewonnen werden konnen. Daf3 die Air. Wb.
1519 unter einem lrati ,Pfichterfiillung® aufgefiihrten Belege 29.11,
33.7 samt ihrem jungawestischen Anhang zu Bartholomaes j. 2rats ,,Gabe‘*
zu stellen sind, geht aus cifrd ratayo 33.7 hervor, das zwar nach Bartholo-
mae ,,deutliche Pflichterfiillungen‘‘ bedeuten soll, aber nach ved. citrd-
rati, in dem niemals jemand raét ,,Gabe® angezweifelt hat, als , glinzende
Gaben‘ zu verstehen ist. paddi . - - i2aya 50.8, nach Bartholomae ,,mit
den Versen des frommen Eifers*,16st sich ebenso durch ved. {layah padé
,.im FuBtritt der I1a*, und es erzeigt sich als unnétig, fiir diesen gathischen
Beleg neben gut bezeugtem j. * pada ,,Fubtapfe’ noch ein Hapaxlegome-
non g. ?pada ,,Versteil > Vers' anzusetzen. .G:?ge'r'l den Ansatz eines
*hudd(y) ,,wohlwollend, einsichtig, versténdig” fiir die Formen hudd,

b*
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huddyphé, huddphd, huddbys, der nur unter der Voraussetzung ganz
unwahrscheinlicher Metaplasmen méglich wire, spricht die lingui-
stische Wahrscheinlichkeit, nach der diesem Paradigma selbst-
verstindlich der Stamm j. hudih = ved. sudds (sudas) ,,von guter
Gabe, Gutes gebend, gutgebend‘‘ zugrundezulegen ist. Man wird also die
Bedeutung von j. huddh und ved. sudds zum Ausgangspunkt fiir alle Ver-
suche zur Erklirung der gathischen Belegstellen nehmen miissen, will
man sich nicht in die Gefahr eines Circulus vitiosus begeben. Daf sich
bei solchem Vorgehen unter Umstéinden auch neue Probleme erheben,
spricht nicht gegen seine Richtigkeit. So ist es sicher besser, g. rana, das
in drei von vier Belegen dualisch gebraucht wird, mit dem vorwiegend dua-
lischen j. r@na ,,Schenkel* gleichzusetzen, als ihm die sonst nirgends be-
legte Bedeutung ,,die beiden miteinander im Streit liegenden Religions-
parteien® zu geben — selbst, wenn es nicht auf den ersten Anhieb gelingt,
mit der wahrscheinlicheren Bedeutung des Wortes die Belegstellen in
villig befriedigender Weise zu kliren.

Mit der Zurechtriickung des lexikalischen Bildes allein ist es aber noch
nicht getan. Auch zahlreiche grammatischen Dinge miissen heute anders
gesehen werden als Bartholomae sie gesehen hat. Nicht mehr haltbar ist
die Auslegung von Instrumentalen wie vohi mananhd 43.7 als Nomina-
tive, von Dativen wie ahurdi 30.1 und a&ai 29.8, 32.6 als Genitive und
von Genitiven wie aé¥gm 32.8 und verazinahyd 33.4 als Ablative. Unhalt-
bar geworden sind auch Erklirungen wie die von ca§ming Owisra 31.13
durch ,,Lok. Sg., aber syntaktisch als Instr. Sg. gebraucht, daher mit dem
Instr. Sg. des Adjektivs verbunden‘ (Air. Wb. 583) oder die Erkldrung
des Genitivs hizvasc@ 51.13 durch die Formulierung ,,der Lok. Sg. dient
als Instr. Sg. und wird im Sandhih nach dem Muster des gleichlautenden
Gen. Sg. behandelt“ (Air. Wb. 1815). Man wird erkennen miissen, daf3
Bartholomae es sich zu leicht machte, wenn er in Ubersetzungsnot
beliebige pronominale und nominale Wortformen wie y@ 28.1 usw., yai§
28.11 usw., id 32.4 usw., tai§ 30.11 usw., @& 28.11 usw., ka 48.8 usw,,
pourd¥ 43.15, mazibif 32.11, apayeiti 32.11, aésé 28.4 als Adverbia bzw,
Infinitive betrachtete, oder wenn er ustdnd 43.16 und urvada 51.14 als
Abkiirzungen von *uStanavat bzw. *urvadabyo erklirte, oder wenn er in
klaren Verbalformen wie va;azydtqm 48.5, sravahyeiti 32.6, dapha 34.1
schwierig gebildete und ungewshnlich konstruierte Nomina sehen wollte.
Man wird sich also heute auch genauer als zu Bartholomaes Zeiten iiber-
legen miissen, ob man ygm 49. 8 und vygm 48.7 als Akkusative von Hapax-
legomena *yam bzw. *vyam erkliren will, ob man in baroxdé 48.6 und
hudan 53.3 immer noch ungewshnliche Nom. Sg. fem. von baraxda bzw.
huddanu und in advaé¥s 29.3 und frax¥nonom 43.14 immer noch den un-
gewOhnlichen Nom. Sg. m. von *advaé$ah bzw. den Nom. Akk. Sg. n.
von *fraz$nan sehen will und ob adai¥ 48. 1 wirklich Instr. Pl. von @da@ und
dvarato 45.1 wirklich ungewshnlicher Lok. Sg. von *@wvarats sein soll.
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Sieht man an diesen Beispielen, wie sehr das von Bartholomae ent-
worfene Bild von der altiranischen Nominalflexion zu wiinschen iibrig
148t, so wird man wohl auch nicht mehr gewaltsam an so gewagten ver-
balen Formanalysen festhalten zu miissen glauben, wie es die Analyse der
3. Sg. Konj. Pris. Akt. mravat 45.2 und paiti. mravat 29.3 als Priteritum,
die der 3. Sg. Ind. Pris. Med. dazdé 30.4 als 3. Du. Perf. Med. und die
der 1. Sg. Ind. Pris. dgyesé 53.6 als 3. Sg. ist, und man wird daran zu
zweifeln beginnen, daBl Formen wie man . . . dadé 28.4 tatséchlich einer
zerrissenen und nach da flektierten Wz. mand zuzuordnen sind. Wahrend
man zdgern wird, gegen das Zeugnis des intransitiven ux$yeiti ,,wachst*
(44.3,Y. 10.6, Yt. 7.2) mit Bartholomae in den nicht weniger zum Pri-
sens ux8ya gehorigen uxdyo 31.7 und uxsya 33.10 eine zweite transitive
Bedeutung ,,erhohen* anzusetzen, wihrend man also zgern wird, formal
Gleiches als verschieden zu betrachten, wird man umgekehrt formal Ver-
schiedenes nicht unbedingt gleichsetzen und gegen Bartholomae auf so
deutliche grammatische Oppositionen wie ddit@ ... daité 44.19 oder
varaaité . . . varadaiti 33.1, 2 achten und sie der Ubersetzung nutzbar zu
machen versuchen 7).

Verfolgt man diesen Weg konsequent weiter, so wird man leicht fest-
stellen, daB sich auch die Annahme von syntaktischen Monstrositdten
eriibrigt, wie sie Bartholomae behauptete, wenn er yada aSom zovim ayphan
31.4 mit ,,wenn ASa zu rufen ist*“ wiedergab oder dgn . . . mazdd 47.1 mit
»>Mazdah wird verleihen*. Man wird gerne abenteuerliche Ubersetzungen
aufgeben wie die von aégmeit @ ahmi Owahm?i vicifoi aipi 32.8 durch ,,von
ihnen werde ich kiinftig von Dir geschieden werden® oder die von yafai¥
0@ varodaité ya datd . . . ratal 33.1 durch ,,wie es den Gesetzen gemis ist,
so wird der Richter verfahren®. Uberhaupt wird man auch nicht mehr an
die sagenhaft regellose Wortstellung in den Gathas glauben, mit der

8) Besonders zu beachten ist das Medium bei den Formen der Wz. da. Soweit
nicht passivische Verwendung anzunehmen ist (dadonté 31.14?, dasté 34.1), scheint
stets indirekt-reflexiver Sinn ,,sich nehmen, sich vornehmen, sich zubestimmen,
sich verschaffen** vorzuliegen. Vgl. ahmai daité 44.19, ahmai daidita 43.2, ahmaz
dazdé 51.19, xémaibya daduyé 46.15, taibyo dipha 34.1, 44.18; ayard . . . forasayai
di$a 43.7, mazdgm dvaidi forasabyé 29.5, gaédd dazde agnaphé 46.8, nd qstai daidita
46.18, gam . . . aedomdi data 44.20; dazdé 30.4, 51.6, dasva 33.12, dahva 50.2, dya
43.8, dayete 31.11, mon . .. dadé 28.4, mén . .. mazdazdum 53.5, mazddphé .dam
45.1, daéngm yaosdané 44.9. Lediglich bei ramam ddnté 48,11 ist die Abgrenzung
gegeniiber dem Aktiv nicht so scharf durchzufiihren, s. z. St. Bedeutsam ist auch
der Unterschied zwischen dem Aktiv baxdaiti 50.3, 47.5 ,,abtreten‘ und dem
Medium abax$6.hvé 33.10 und bazsta 31.10 ,,sich nehmen, sich verschaffen‘,
zwischen dem Aktiv vaxdat 31.6, 48.1 und dem Medium wvazdonté 32.4, und ebenso
sinnvoll steht das Medium in frinomna 29.5, frindi 49.12, didrayzo.duyé 48.7. Eine
syntaktische Opposition liegt wohl auch in ¢zt . . . cavi81 51.15 vor. Schwieriger
faBbar ist hingegen fiir uns das Wesen des Gegensatzes Aktiv : Medium in x¥naus
... x¥naosai 46.1. S. auch zu cista 51.5, isomné 46.6, varsdva . . . nivarant 53.3f.
und s. unter vicifahya 30.2 iiber vidydta 30.3.
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Bartholomae wie in vielen anderen Strophen so auch in der folgenden
operiert:
51.17 borsxdgm (1) madi (2) foradaodtro (3)
hvo .gvo (4) daédoiss (5) kahrpim (6)
daénayds (7) vaphuyaz (8)
yam (9) hoi (10) 8yqm (11) data (12)
x$ayqs (13) mazda (14) ahurc (15)
alahya (16) azdyai (17) garazdim (18)

Unbefangenerweise wiirde man mét . .. daénaydi vayhuydi zusammen-
nehmen und sich dabei auf héi (sc. zarafustrahé) daénayd vaphuyd 53.1
berufen diirfen. ygm wiirde man auf das néichststehende daénayas vanhu-
ya@ oder auf kahrpsm beziehen und es als affiziertes Objekt von data be-
trachten wie i§yqm als dessen effiziertes Objekt, ko7 aber wire Dativus

Commodi. Ganz anders aber geht Bartholomae vor, der folgende Uber-
setzung gibt:

Den geschitzten (1) Leib (6) der lieben Jungfrau (11 8ygm!)
hat mir (2) Fralaostra Hvdgva (3—4) zugesprochen (5),
der (9 ygm!) der Herrscher Mazdah Ahura (13—14—15)
es gewdhre (12), fiir ihr (10) gutes Ich (7—8) zum Besitz
des ASa zu gelangen (16—17—18).

Und ,doch ergibt auch eine Ubersetzung, die der Wortstellung und
strophischen Gliederung des Textes folgt, keineswegs Unsinn:

Seine geehrte Gestalt zeigt FraaoStra Hvogva
meiner guten Gesinnung. Kraftvoll soll sie ihm machen

der waltende Kundige Lebensherr, damit er die Huld der
Wahrhaftigkeit erreiche.

Betrachtet man die Dinge niher, wird man sich schwerlich des.Ein-
drucks erwehren kénnen, da3 die geradezu sprichwértlichen spra,chh'ch.en
und inhaltlichen Schwierigkeiten der Gathas vielfach nicht Schwierig-
keiten des Textes selbst sind, sondern in der Unmoglichkeit .begri'mdet
sind, die Ubersetzung Bartholomaes, die fiir die abendléndische For-
schung bekanntlich maBgeblich geworden ist, in einen auch fiir einen
kritischen Betrachter glaubwiirdigen Zusammenhang mit dem Texte zu

bringen. Das muBte wohl einmal in dieser Ausfiihrlichkeit klargelegt
werden.

2. Die literarische Stellung der Gathas

Herkémmlicherweise betrachtet man die Lieder der Gathasammlung
als Verspredigten, deren Zweck die Unterweisung der Gldubigen in der
zarathustrischen Lehre sein sollte. Diese Auslegung trifft aber allenfalls
fiir das Hochzeitslied Yasna 53 zu, und auch hierfiir nur mit Einschrén-
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kungen. Immerhin steht in Yasna 53 die Anrede an die Gliubigen im
Vordergrund, am klarsten erkenntlich in

53.3  ta pourucistd haécat.aspand spitami

und in
53.5  saxvsni vazyamndabyd kainibyo mraomi x§maibydca

Ahura Mazda hingegen wird nur in der SchluBzeile dieses Liedes an-
gesprochen:
53.9  tat mazdd tava x§abram ya sratajysi dahi dragaové vahys

Gerade die Anrede an die Gottheit ist es aber, die fiir die iibrigen Lieder
der Sammlung kennzeichnend ist.

Unmittelbare Anrede menschlicher Personen kommt, auBerhalb der
genannten 53.3, 5, nur in der namentlichen Auffithrung der Opferteil-
nehmer und in der moralischen Folgerung vor. Die namentliche Auf-
fithrung der Opferteilnehmer geht, wie oben S. 60 gezeigt, gerne in die
Apostrophe iiber. Belegt sind so die Vokative haécat.aspa 46.15, fara-
Saoltra 46.16, dsjamaspd 46.17, 49.9, maidydi.mdpha 51.19. Hinter
dieser Apostrophe darf man aber nicht mehr sehen als einen rhetorischen
Kunstgriff der gleichen Art wie es die Selbstanrede zarabustra kasté aSava
urvafo 46.14 ist, die dem k5 urvaé . . . zarafudtrai in 51.11 entspricht.
Moralische Folgerungen enthalten die SchluBstrophe 30.11 mit hyaf . . .
sa8aba . . . masydnho und das dem LiedschluBl nahe t5m vd ahiim dragvants

. naédaf 31.20, auBerdem vielleicht auch yoi im v3 noit 193 mabrom
vara$onti 45.3, wo nicht sicher entscheidbar ist, ob v5 als partitiver
Genitiv zu y5 oder als possessiver zu mqfrom aufzufassen ist.

Einige scheinbaren Belege sind jedoch anders aufzufassen. In ma ci§ at
v3 drogvatd mafrqscd guasid sasndscd 31. 18 ist v5 mit Sicherheit auf mqfrgsca
sasndscd zu beziehen. Das Beispiel ist also fernzuhalten wie auch mada
29.11, das neben einer Anrede an Ahura Mazda steht, also nicht gut
vokativische Anrede menschlicher Zuhorer sein kann. Vollig aus der
Diskussion herauszuhalten sind aber vor allem auch die beiden Lied-
anfinge 45.1 und 30.1 mit yaécd . .. 15aba bzw. 1%nts, die man als
Predigteinleitungen miBverstanden hat und die, wie die meisten Anreden
in den Gathas, Anreden an Ahura Mazda bzw. die Ahuras sind.

Man braucht nicht zu leugnen, daB viel von dem, was Zarathustra der
Form nach zu seinem Gotte spricht, dem Sinne nach als Appell an die
Gléubigen zu betrachten ist, so etwa die in 44.19 stehende Frage nach
den irdischen und himmlischen Strafen, die der Gott iiber die Verweigerer
des Opferlohns verhingen wird. Trotzdem wird man die Gathas deshalb
nicht als Verspredigten bezeichnen miissen. Die Gathas sind vielmehr
offensichtlich Gebetshymnen, die der Verherrlichung des Gottes und der
Erlangung von Gaben aus seiner Hand dienten, und die, von Zarathustra
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zu diesem Zwecke gedichtet, bei von hohen Herren veranstalteten Opfer-
festen vorgetragen wurden.

Der Auslegung der Gathas als Glaubensunterweisungen widerspricht
vor allem auch das Fehlen jeglicher dogmatischer Schéirfe in ihnen. Nicht
einmal andeutungsweise finden wir Definitionen wichtiger Ausdriicke des
von Zarathustra verwendeten Sprachschatzes. Wir miissen sozusagen
erraten, daf Zarathustra das Wort va@strya bald in seinem profanen und
bald in einem religiosen Sinne gebraucht. Der profane Gebrauch findet
sich in vdstryaéibyé atca x*aétaoé 53.4, wo vastrya anscheinend den Hirten
bezeichnet, der die Herde einer vornehmen Familie weidet, von der er
abhéngig ist, ohne unmittelbar zu ihrem Hausstand zu gehdren. An allen
anderen Belegstellen aber steht v@strya im Sinne eines religiésen Ausdrucks
allgemein fiir den Anhénger der Hirtenreligion Zarathustras, also fiir den,
der sich ganz unabhingig von seiner sozialen Stellung als Krieger oder
Priester entschlossen hat, sich dem Dienste der Kuh im Sinne Ahura
Mazdas zu widmen. Nicht weniger interessant ist es, die Verschiedenheit
des Gebrauchs der beiden wichtigen Worter urvan und daén@ in den
Gathas und im Ha$6xt Nask zu beobachten. Im Had6xt Nask, der nun
wirklich ein Lehrtext ist, sind die Bedeutungen der beiden Worter
terminologisch festgelegt: urvan ist die ins Jenseits wandernde Seele des
Toten und daénd die im Jenseits aufbewahrte Quintessenz seiner
Gedanken, Worte und Werke. In den Gathas ist von solcher termino-
logischer Klarheit auch nicht eine Spur festzustellen. urvan und daéng
werden hier promiscue angewendet und ihre Verteilung ist rein nach
Gesichtspunkten der dichterischen Technik bestimmt7).

Aber es bleiben noch viel zentralere Dinge offen. Zarathustra spricht
in den Gathas nicht einmal aus, wie er das Verhiltnis zwischen Ahura
Mazda und den iibrigen, mit seinen sittlichen Qualitédten identischen
Ahuras im einzelnen gedacht sehen will. Wir kénnen zwar erkennen, daf3
die ,,Problemworter afa, vohu manah, Grmati, spanta mainyu, xSabra
ein wechselseitiges Verhalten bzw. eine wechselseitige Leistung zwischen
Gott und Mensch, Fiirst und Gefolgsmann, Opferherrn und Priester,
Glédubigem und Gliubigem bezeichnen. Wir wissen aber gewdhnlich
nicht, was mit ihnen jeweils genau gemeint ist. Selbstverstindlich streben
Wir es aus technischen Griinden an, die gathischen Wérter an allen Stellen
gleich zu iibersetzen. Wir miissen uns aber stets iiber die Mingel dieses
Verfahrens im klaren sein, bei dem naturgemiB das jeweils Gemeinte,
das eigentlich, soweit es iiberhaupt faBbar ist, die Grundlage einer Uber-
setzung bilden miiBte, von der sprachlichen Bezeichnung erdriickt wird,
die es im Texte hat. Wir iibersetzen also ada iiberall mit ,, Wahrhaftig-
keit*, so, als ob es ein Terminus fiir einen bestimmten, festumrissenen
Begriff wire, und tun damit gerade das, was wir nicht tun diirften,

") 8. ausfiihrlich hierzu ob. S. 56ff.
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wollten wir der von Zarathustra beabsichtigten Unklarheit Rechnung
tragen. ada bedeutet zwar etwa ,,Wahrheit, Wahrhaftigkeit*, aber Zara-
thustra wendet das Wort doch in einem viel weiteren Sinne an, wie
wenigstens an einigen Stellen zu erkennen ist, in denen man eigent-
lich ,,Wahrheitsliebe, Aufrichtigkeit, gehorige Handlungsweise, pflicht-
gemifBes Tun, pflichtgemiBe Erfiillung, pflichtgemiBe Leistung, Fest-
halten an einer Abmachung, Opferlohn, irdisches und himmlisches Gliick,
Lebenserfiillung® oder Ahnliches mehr einsetzen miiBte. Vielseitig ist
auch der Begriff des dragvant. Er ist nicht nur allgemein der Liigner, Be-
triiger, der Angehorige einer anderen Religion oder der rduberische Feind,
sondern speziell auch der Priester dieser anderen Religion, auf dessen Ver-
anlassung dem wahrhaften Priester Zarathustra das ihm zur Férderung
des rechten Glaubens vom Gotte bestimmte Gut vorenthalten wird. und
er ist auch der Opferherr, der sich dem Wahrhaften gegeniiber geizig zeigt
oder dessen Leistungsbereitschaft noch nicht ganz gesichert erscheint.
Hand in Hand mit dieser Unklarheit der Definition geht die mystische
Identifikation. Das ade des Menschen ist die mikrokosmische Ent-
sprechung des ada als Weltprinzip, als Eigenheit des Gottes und als g6tt-
liche Person. Die frommen Gedanken, Worte und Werke des Menschen
beim Opfer sind der Ausdruck seiner frommen Haltung im téglichen
Leben. haurvatat und amoaratatat sind Gesundheit und Lebenskraft, sind
Unverletzlichkeit und Unsterblichkeit, sind die Opferspeisen, mit denen
der Gott seine Unverletzlichkeit und Unsterblichkeit bewahrt, und sind
schlieBlich die Nahrung, die die frommen Menschen nach ihrem Tode im
Paradies genieBen diirfen, wo sie sich des Zustandes der Unverletzlich-
keit und Unsterblichkeit erfreuen kénnen. Das Opferfeuer ist die irdische
Manifestation des himmlischen Lichtes, die Manifestation Ahura Mazdas
bzw. des lichtvollen Geistes, mit dem er Gerechte und Ungerechte von-
einander scheidet. Es ist also auch identisch mit dem Ordalfeuer, das der
Léuterung der Welt vom Truge dient, die zum Anbruch der letzten Welt-
epoche, des Paradieses auf Erden, fiihrt. Der Feueraltar entspricht dem
himmlischen Sitze Ahura Mazdas, und die Wege der Wahrhaftigkeit und
des guten Gedankens, die die Glaubigen beim rituellen Umgange als Sinn-
bild ihres frommen Verhaltens begehen, sind die irdische Entsprechung
der himmlischen Gefilde. Die irdische Kuh, die Freude in das Leben des
Menschen bringt, der sie gewinnt, ist der himmlischen zu vergleichen, der
Morgenréte, die die verdunkelte Welt in neuem Lichte erstrahlen 1:48t.
Das unter AusschluB des Trughaften durchgefiihrte zarathustrische
Opfer, bei dem die irdischen SaoSyants und ihre Mannen sich vor dem
heiligen Feuer mit frommen Gedanken, Worten und Werken der Wahr-
haftigkeit befleiBigen, bei dem sie der Gottheit zur Stirkung von deren
magischer Potenz Milchlabe spenden, bei dem sie ihre Herden in den
Schutz des Gottes stellen und schlieBlich den Gottesmann Zarathustra
durch ein Viehgeschenk zu neuem Glaubenseifer befliigeln, ist also im
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Mikrokosmos das, was im Makrokosmos die sehnlich erwartete groBe
Lguterung und Reinigung der Welt vom Truge durch die himmlischen
Méichte bedeutet.

Die auffallenden kompositionellen Ubereinstimmungen, die sich
zwischen den einzelnen gathischen Liedern ergeben, sind zu vielseitig, als
daB man sie aus einer festlegbaren zeitlichen Reihenfolge der Abfassung
der Lieder erkliren kénnte. Sie sind wohl eher daraus zu erkliren, da8 die
Gathas das SchluBstiick einer dichterischen Tradition sind, die einen be-
stimmten, fest umgrenzten Formelschatz, bestimmte Stilmittel und
bestimmte kompositionelle Prinzipien verwendet hat. Zarathustra ist
dieser dichterischen Tradition, die bis in urarische Zeit zuriickgeht, noch
ganz und gar verhaftet. So braucht man sich nicht zu wundern, daB er die
Dichtkunst vorwiegend handwerklich betreibt und daB bei jhm formale
Gesichtspunkte so sehr im Vordergrunde stehen, ja, daB sogar solche
Partien, denen auch wir Modernen dichterische Erhebung und inneren
Schwung nachempfinden zu kénnen glauben, von Routine keineswegs
frei sind.

Es ist also wohl schwieriger, als von den meisten Forschern angenom-
men wird, aus den Gathas Aussagen iiber die Personlichkeit Zarathustras
und ihre entscheidende Bedeutung fiir die altiranische Religionsgeschichte
zu gewinnen. Mit welcher Idee hat Zarathustra wohl die Herzen der
Menschen seiner Zeit bewegt? Den Ahuraglauben hat er von seinen Vor-
gingern iibernommen. Wohl hat er ihn umgestaltet, hat vielleicht den
Namen Ahura Mazda geschaffen und die Ahuras als Personifikationen
der Eigenschaften des Ahura Mazda erklirt. Aber es war doch wohl nicht
méglich, mit solch theologischer Diskussion ein ganzes Volk in religiose
Bewegung zu bringen. Nicht neu ist die bevorzugte Stellung des a¥a, das
auch von Zarathustras Gegnern verehrt wird #°), nicht neu ist die Verehrung
der Kuh, die Zarathustra bereits Fryina, dem mythischen Vorfahren des
Kavi Vistaspa, zuschreibt?!), und vielleicht ist sogar der Dualismus in
wesentlichen Punkten schon bei Zarathustras Vorgingern ausgeprigt
gewesen®?). Was-ist also die entscheidende Idee, die Zarathustra iiber alle
viehheischenden Magier und Brahmanen hinausgehoben hat und zu
einem der groBen Religionsstifter der Erde werden lieB? Es ist wohl das
BewuBtsein vom unmittelbar bevorstehenden Anbruch der letzten Welt-
epoche, in der Gut und Bése voneinander getrennt sein werden, das er den
Menschen gegeben hat, das BewuBtsein, daB es in der Hand jedes ein-
zelnen liege, an der Ausrottung des Trugs mitzuwirken, das Reich deg
Gottes mitaufzurichten, vor dem die dem Hirtendienst obliegenden

Menschen alle gleich sind, und so das milchdurchstromte Paradies auf
Erden wiederherzustellen.

80) Vgl. at 16t vispang angring adaond adars 43.15
81) Vgl. fryanahya . . . armatéid gagda frado Owaxdapha 46,12
82) S, den Kommentar zu 30.3 und vgl. ZDMG 107.371,
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Yasna 28

1 ahya yasa nomayha  ustanazastd rafadrahya
mainysus* mazda paourvim*  spontahyd al$@ visping Syaofand
vaphius xratim managhd  ya xSnavisa giusea urvgnom*

2 y5 vd mazdd ahur@  pairi.jasdi voh@t mananhd
maibyé davor ahvd astvatasca hyatcd manayhi
ayapta adat haca yai§ rapantd daidit x°abré

3 y5 vd add ufyani  manascd vohi apaourvim
mazdgmed ahurom yaéibyo xSabramed ayiaonvammnam*
varadasti armastis @ moi rafadrar zaving jasatd

1 Seine gehe ich zundchst bittend an, mit Ehrfurcht die Hinde empor-
gebreitet haltend, des Helfers,
des durch die Wahrhaftigkeit heilvollen Strebens Angehérige alle,
mit dem Opferwerk, o Kundiger,
um dessentwillen du den Geist des guten Gedankens und die Stimme
der Kuh anhéren mogest.

2 Der ich euch, o Kundiger Lebensherr, mit gutem Gedanken um-
schreiten will,
mir gebt der Wahrhaftigkeit gemdB beider Lebensbereiche — des
leiblichen und des des Gedankens —
Gliicksgiiter, durch die einer seine Freunde in Wohlergehen versetzen
kénnte!

3 Der ich euch, o Wahrhaftigkeit, mit einem neuen Liede preisen will
und den guten Gedanken
und den Kundigen Lebensherrn, denen unvergéngliche Macht

und mehrende GemiBheit zu eigen sind, mir kommt zu Hilfe auf
meine Rufe!

(1) In Gebetshaltung tritt der Priester Zarathustra vor Ahura Mazda und die
Ahuras und bittet Ahura Mazda, er mége auf die AuBerung seines Geistes und auf
die Stimme der von den Opferherren zum unblutigen Opfer mitgefithrten Kvh
héren. (2) Indem er ihn in fromme Gedanken versunken mit den vorgeschriebenen
Schritten umschreitet, erfleht Zarathustra von Ahura Mazda materielles und
geistiges Gliick, wie es eben ein Herrscher seinen Anhingern und Untergebenen
als Erkenntlichkeit fiir ijhre Treue zu bieten versucht. (3) Dag peye Liged das
Zarathustra gedichtet hat, soll die Aufmerksamkeit Ahurg, Mazdas owi nen’ un
ihn in seiner unverginglichen Macht und seiner Milde zur Hilfsbereitichafrflt geneigt

machen. (4) Zarathustra achtet auf den guten Gedanken, den richtigen Lied-
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4 y3 urvgnom® main gairé vohi dadé halra mananha

adisca Syaobanangm vidu§ mazdd ahurahyd

yavat 18at tavaca avat xsar aesé aSahya
5 asa kat Owa darasani manasca vohit vaédamno

gatamca ahurds sovistdi* soraofom mazddi

and mqbBra mazi§tom vaurdimaidi xrafstra hizva
6 wvohit gaidi manaypha daidi a$a* da* daragaya

aradvais ta uxdai§ mazda zarabustrai aojonghvat rafano

ahmaibydca ahura ya daibidvaté dvaésa taurvayama

7 daidi a¥a tam asim vaphius ayapta manapho
dardi t4 armaité vistaspar 1$am masbyaca
dasti mazda xSaydca ya v5 mqbra srovima* radd*

4 Der ich fiir das Loblied mit gutem Gedanken auf meinen Atemhauch
achte
und auf die Anteile an Opferwerken, eingedenk des Kundigen Lebens-
herrn,
ich will, soweit ich kann und vermag, Ausschau halten im Begehr
nach der Wahrhaftigkeit.

5 O Wahrhaftigkeit, werde ich dich erblicken, da ich den guten
Gedanken erfasse
und als Weg fiir den Lebensherrn denjenigen Gehorsam gegeniiber
ihm, dem gar starken und kundigen,
der durch diesen Zauberspruch am gréBten ist: ,, Wir méchten die Un-
holde mit der Zunge abwehren!‘

6 Komm mit gutem Gedanken, gib mit Wahrhaftigkeit als lang
dauernde Gabe
durch deine hohen Ausspriiche, o Kundiger, dem Zarathustra méchtige
Hilfe
und uns allen, o Lebensherr, damit wir durch sie die Anfeindungen
des Feindes iiberwinden mogen !

7 Gib, o Wahrhaftigkeit, diesen Anteil, die Gliicksgiiter des guten
Gedankens!
Gib du, o GemiBheit, dem Vistaspa Kraft und mir!
Gib, o Kundiger, und gebiete durch den Zauberspruch, durch den
wir eure huldvollen Anordnungen vernehmen mégen !

vortrag und die richtige Ausiibung der rituellen Handlungen, um so der Wahr-
haftigkeit, des Inbegriffs allen Gliicks, teilhaftig zu werden. (5) In der Hoffnung
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8 vahistam Owa vahisia yam ada vahista hazaofsm
ahurom yasa vaunus narot faraSaostras maibydca
yaéibyasca it rayhanhor vispar yavé vaphaus§ manayho

9 andi va noit ahurd mazda afomca yandi§ zaranaéma
manasca hyat vahistom yoi v3 yoibama dasamé stitgm
yazam zoviStyanho 150 x8abromca savaphgm

10 at yong addatca voista vaphsuca dabing manayhé

arabwing mazda ahurd aéibyo parand apandi¥ kamam
at v x¥maibya asina vaéda x’araifyd vaintya sravd

8 Um das Beste bitte ich flehentlich dich, o Bester, den mit der besten
Wahrhaftigkeit gleichgesinnten
Lebensherrn, fiir den Herrn FraSao$tra und fiir mich

und fiir alle die, denen du es geben willst zum vollen Leben des guten
Gedankens.

9 Mogen wir euch, o Kundiger Lebensherr, und die Wahrhaftigkeit
nicht durch diese Bittgénge erziirnen
und den besten Gedanken, da wir in Reihe stehen bei der aus Preis-
liedern bestehenden Ehrerweisung fiir euch.

Ihr seid in eurer Person die schnellsten Labespendungen und die
Herrschaft iiber die Krifte.

10 Aber denen, die du als aus Wahrhaftigkeit und gutem Gedanken
Gerechte kennst,

als Wiirdige, o Kundiger Lebensherr, denen erfiille ihren Wunsch
mit Gewinnen!

Fiir euch werde ich dann geschwollene, klingende, preisliche Riih-
mungen wissen.

auf den Anblick der Wahrhaftigkeit eréffnet sich Zarathustra mit seinem Gehorsam
den Weg zur Aufnahme der Verbindung mit Ahura Mazda und sucht, die unholden
Wesen vom Opfer abzuhalten. (6) Auf diesern Weg soll sich Ahura Mazda ein-
finden, um Zarathustra und seinen frommen Anhéngern zum Schaden ihrer Feinde
Lebenskraft zu spenden und Hilfe zu gewihren. (7) Glicksgiiter und siiBe Labe
fiir Zarathustra und den Vornehmsten unter den Gléubigen, den Kavi Vistaspa,
soll er mitfithren und sie alle seine fiirsorglichen Anordnungen aus seinem eigenen
Munde vernehmen lassen. (8) Fir sich selbst, aber auch fiir den vornehmen
FraSaostra bittet Zarathustra flehentlich um die Dinge, die das Leben des gut-
gesinnten Menschen dauerhaft angenehm machen. Auch alles gemeine Volk soll an
diesem Gliicke mit teilhaben. (9) Besorgt, er kénne die Ahuras durch nicht ganz
vorschriftsmiBige Durchfithrung der heiligen Handlungen und deg frommen Um-
gangs erziirnen, ruft er ihnen zu, er kenne sie als machtvolle und milde Herrscher.
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11 y5 ai§ afom nipdyhé manasca voh@ yavaétdite
tvom mazdd ahurd fro.ma st$a Owahmat vaocaphé*
mainysus* haca Owa sadnha yai§ @ aphul paouruys™ bavat

11 Der du dir zusammen mit diesen die Wahrhaftigkeit bewahrst und
den guten Gedanken fiir alle Zeit,

du, o Kundiger Lebensherr, lehre mich mit deinem Munde, sie deinem
Streben gemif

auszusprechen, sie, um derentwillen sich die Lebensgrundlage ein-
stellen wird!

(10) Die Gerechten machen sich um die heilige Religion verdient. Thnen sollen des-
halb alle ihre Wiinsche erfiillt werden. Zarathustra wird sich dafiir dem Ahura
Mazda dankbar zeigen und ihm weitere, neue Preislieder singen. (11) Diese Preis-
lieder pflegt Ahura Mazda wie alle anderen frommen AuBerungen einzusammeln
und in seinem Hause aufzubewahren, um den Menschen zu gegebener Zeit als Be-
lohnung fiir sie alle die Dinge zuteil werden zu lassen, die die Grundlage eines an-
genehmen Lebens bilden. Deren Erlangung dient also letztlich Zarathustras Bitte
um dichterische Inspiration.
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1 x¥maibya gous urv@ garsida kakmai ma Owaroidam ki ma tasat
a@ ma aé$omo hazasc@  romd [a]hiSaya dera¥ed tovised
noit mot vasta x¥mat anyo afa moi sqsta vohi vastrya

2 ada ta¥d gous porasat asom kaba tov gavor ratus
hyat him datad xSayantd  hadd vdstr@ gaodays Owax¥o
kam hov ustd ahuram Y5 dragvo .dabis* aésamam vadayoit
3 akmdi a¥d noit sarsja advaé$o gavor paiti. mravat
avaédqm noit viduyé ya Savaite adring arasvanho
hdtam hvo aojisto yahmai zavang jima karadusa

1 Euch klagt die Stimme der Kuh: , Fiir wen habt ihr mich gestaltet,
wer hat mich gebildet?

Gebunden halten mich Mordrausch und Vergewaltigung, Fesselung,
Ubermut und Roheit.

Ich habe keinen anderen Hirten als euch. So erscheint mir mit guter
Hirtentétigkeit !

2 FolgendermaBen fragt der Bildner der Kuh die Wahrhaftigkeit: ,,Wie
ist der in deinem Urteil begriindete gebiihrende Weg fiir die Kuh
beschaffen?

Wenn ihr Michtigen schon als solchen zusammen mit dem Futter
rindernihrenden Eifer bestimmt habt,

wen wiinscht ihr dann fiir sie als Lebensherrn, der den von den Trug-
haften verursachten Mordrausch zerschlagen kénnte?

3 Ihm wird mit der Wahrhaftigkeit kein Schirmbrecher, der Kuh-
freund, antworten.

Nicht ist von jenen Dingen etwas zu finden, die die Schwachen be-
wegen, ihr Hohen.

Der ist der Kraftvollste unter den Seienden, zu dem ich . . . die Hilfe-
rufe . . . gelangen will.

(1) Die Kuh befindet sich im Banne schlechter Opferherren. Diese liefern sie
den rituellen Praktiken der trughaften Priester aus, welche sie, vom Haoma be-
rauscht, beim Opfer binden und schlachten. Den Ahuras klagt sie ihre Not, fragt,
wer ihr Schopfer sei, und fragt nach dem Sinne ihrer Existenz, nach dem Menschen,
dem sie in gegenseitigem Dienst verbunden sein kann. In der Suche nach ihm bittet
sie die Ahuras, sich darum zu bemiihen, daB das Hirtenamt richtig ausgeiibt
werde. (2) Von der Klage der Kuh beeindruckt, fragt der Bildner der Kuh die
Wahrhaftigkeit, welcher Ahura wohl als Verantwortlicher die Sorge um die Kuh
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4 mazdd sax’ar? mairi§to Ya i vavarazot pairi.cifit
daévaiSca masydiSca  ydca varadaite aipi.cidit
hvo viciré ahurd abd ns aphat yaba hvo vasat
5 at va ustandi§ ahvd zast@§ frinamna ahurds.a
ma urva giuscd azyad hyat mazdgm dvaidi frasabyoc*
novt oaraZajyot frajyaitss  most fSuyenté dragvasi Pairi
6 at 5 vaocat ahuro mazda vidvd vafis vyanaya
noit aévd ahii vistd naéda ratus adatcit haca
at zi Owa fSuyantaéed vastryaicd Oworadta tatada

4 Der Kundige, der beste Kenner der Verkiindigungen, mége genau
beachten, was getan worden ist
von Daévas und Menschen; und was von ihnen noch getan werden
wird, das mége er dazu beachten.

Er ist der mit Entscheldungsgewa,lt begabte Lebensherr. So soll es
uns geschehen, wie er will.

5 So eignen wir uns beide mit unter Inbrunst emporgebreiteten Handen
dem Lebensherrn zu,
ich und die Milchkuh, da wir uns ihn, den Kundigen, zur Aussprache
bestimmen.
Nicht gibt es fiir den Rechtlebenden Lebensmoglichkeit, nicht fiir
den Melker inmitten der Trughaften.

6 Aber es spricht der Kundige Lebensherr, der die Geheimspriiche
durch seine Fihigkeit kennt:

»,von keinem einzigen Lebensherrn ist er gefunden Nicht einmal von
der Wahrhaftigkeit aus gibt es einen in einem Urteil begriindeten
gebiihrenden Weg.

Der Gestalter hat dich ja fiir den Melker und fiir den Weidehirten
gebildet.

iibernehmen kénnte. Um ihr den ihr geméBen Weg zu schaffen, miite er die Fesseln
der Kuh sprengen und so der gottgewollten Riihrigkeit des Hirten, der sich um ihre
Erndhrung bekiimmern will, Betétigungsmoglichkeiten evéffnen. (3) Von der
Seite der Wahrhaftigkeit ist jedoch niemand zu erwarten, der die hemmenden
Kriifte durchbrechen und so der Kuh ihre Bewegungsfreiheit wiedergeben konnte.
Deshalb tritt Zarathustra, an sich selbst ein beklagenswert hilfloser Mensch, zur
Kuh, um sich als ihr Fiirsprecher an den méchtigsten Ahura, den Ahura Mazda, zu
wenden. (4) In seiner Allwissenheit werden diesem alle Taten der Daévas und
ihrer Anhénger bekannt, seien sie nun schon vollzogen oder seien sie noch geplant.
Als Gerichtsherr hat er die Macht und die Fihigkeit, iiber sie in der richtigen Weise
zu urteilen. (5) Zarathustra sieht sich gemeinsam mit der Kuh im Kreise der zum

6 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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7 tim azutoi§ ahuro mqBram tadal a¥a hazaoso
mazda gavor xSvidamed hvo* uruSaéibyo* sponto sasnaya
kasté voh# manapha y3 7 dayat saava marataéibyo
8 aém moi 1da visto Y3 M5 aévo sasnd gusata
zarafudiré spitamo hvo n3 mazda vasti as$aica
carakaralra sradayenhé hyat hot hudemam dydai vaxadrahyd
9 atcd gou$ urva raosta y5 anaéom xgnminé radam
vacim* nara§ aswrahya  ysm* a* vasomi i5a.x$abrim*
kada yava hvo aphat y3 hoi dadat zastavat avo

7 ,,Dies Zauberwort vom FettguB hat der Kundige Lebensherr gleichen
Willens mit der Wahrhaftigkeit

der Kuh gebildet und die Milch, er, der den Mageren durch seine
Unterweisung heilvoll ist.

Wer steht dir mit gutem Gedanken zur Verfiigung, der sie den Sterb-
lichen verschaffen wird?‘

8 ,,Dieser hier ist von mir gefunden, der als einziger unseren Unter-
weisungen lauscht,

der Zarathustra Spitama. Er will uns, o Kundiger, und der Wahr-
baftigkeit

Preislieder zu Gehor bringen, wenn ich ihm Siie der Stimme ver-
leihen werde.‘

9 Da erhebt die Kuh ein Jammern: ,,Damit man den kraftlosen Fiir-
sorger anhdare,

die Stimme des schwachen Mannes, von dem ich wiinsche, daB} er
durch Kraftlabespendung machtvoll sei — —

wann jemals wird der zur Stelle sein, der ihm Hand und Hilfe geben
wird 2¢

Opfer Versammelten, die er als Trughafte empfindet und denen er bose Absichten
hinsichtlich der Kuh zuschreibt. So liegt es nahe, daB er Hilfe bei Ahura Mazda
sucht, dessen Geist in Gestalt des in der Mitte des Opferplatzes entziindeten heiligen
Feuers anwesend ist. Er unterstellt sich ihm wie ein Fremdling, der am Herde eines
Hausherrn Schutz erhofft, und glaubt, nun bei ihm Antwort auf die vorher vom
Bildner der Kuh gestellten Fragen zu bekommen, die ja auch ihn bewegen. (6)
Ahura Mazda richtet seine Antwort gleich unmittelbar an die Kuh. Nicht seine
und der anderen Ahuras Sache ist es, ihr zu ihrem Rechte zu verhelfen. Der Sinn
ihrer Existenz liegt ja doch in der Abhiingigkeit vom Hirten, der sie melkt und ihr
so allein zu der Méglichkeit verhelfen kann, ihre Aufgaben zu erfilllen. (7) Natiir-
lich sind mit dieser Antwort die Probleme selbst noch nicht geldst, und die Not der
Kuh hilt unvermindert an. So liegt es nahe, da3 der gute Gedanke als innere
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10 yazsm aéibyo ahur@  aogo datd asa xSabromca
avat vohi, manaypha ya hudoiti¥ ramamed dat
azimcit ahya mazda Owam msjhi paourvim vaédam

11 kuda afem vohucd mand x$abramcd at ma masa
yazam mazda@ fraxs$noné mazor magai.a paiti . zanatd
ahurd ni nd avars shma ratoi§ yasmavatgm

10 ,,Gebt ihr doch denen hier, o Lebensherr, Kraft durch Wahrhaftig-
keit und jene
Macht durch guten Gedanken, durch die einer Wohnlichkeit und
Frieden schafft!
Ich jedenfalls halte dich, o Kundiger, fiir deren uranfinglichen
Besitzer.
11 ,,Wo sind die Wahrhaftigkeit, der gute Gedanke und die Herrscher-
macht? Erkennet doch ihr mich zusammen mit dem Menschen
in Umsicht fiir die groBe Gabe als den Euren an, o Kundiger!

O Lebensherr, nun herab zu uns auf Grund der durch uns vollzogenen
Beschenkung von euresgleichen!

Stimme des Gottes die Frage stellt, wer denn nun dieser Hirte sei, der als Melker
der Kuh dem Menschen deren Gaben, Milch, Butter und Kise, vermitteln kénnte.
(8) Als andere innere Stimme antwortet die Wahrhaftigkeit. Sie weist auf Zara-
thustra hin, der auf die géttlichen Unterweisungen hort und bereit ist, den Ahuras
Lieder zu Gehér zu bringen, soferne diese seiner Stimme Schmelz verleihen wollen.
(9) DaB Zarathustras Stimme bislang noch schwach ist, ist ein neuer Anlaf fiir die
Kuh, ihr Schicksal zu bejammern. Fénde sich doch nur ein kraftvoller Herrscher,
der dem Zarathustra zu helfen und seiner Stimme so den gebiihrenden Nachdruck
zu verleihen bereit wire. (10) Plétzlich wird sich die Kuh aber einer Wandlung
in den Herzen der Umstehenden bewuBt. Sie haben sich, gefiithrt von jener lang-
ersehnten machtvollen Personlichkeit, zum rechten Glauben bekehrt. So soll ihnen
Ahura Mazda in ihremm Wunsche, der Kuh Futter und friedlichen Aufenthalt zu
verschaffen, behilflich sein. (11) Den Daévas und dem blutigen Opfer haben sie
abgeschworen und sich entschlossen, Ahura Mazdéa und die Ahuras zum Opfer ein-
zuladen, um sie zu verehren und durch Darbringung von Milcherzeugnissen zu
laben. Der milchspendenden Kuh fillt also die Aufgabe zu, die Aufmerksamkeit
der Ahuras auf das Opfer zu erregen und ihre Geneigtheit zu erbitten.

6*
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Yasna 30

1 at td vax¥ya i%mit6  ya mazdaba hyatcit viduse
staotdcd ahur@i  yesnyaca vaphsu¥ manayho
humqzdra ad@ yec@  ya raocsbis darasatd urvaza

2 sraota@ gsu§.@is* vahista avaénai@ sicd manapha
avarand vicibahyd naram naram x*akyar tanuyé
para mazs yaypho ahmdi n3 sazdydai baodanto paiti

3 at i@ mainyd paouruye* ya ysma x’afnd* asrvatem
manahica vacahica  Syaobandi hi vahyo akamca
dscd huddphé  ora¥ visyata noit duzddyho

1 Die will ich verkiinden, ihr Herankommenden, die beachtlich sind
sogar fiir ihn, den Wissenden,
die Lobpreisungen ihm, dem Lebensherrn, und die zur Verehrung
gehorigen Lieder des guten Gedankens.
Thr Wohlachtsamen! In Wahrhaftigkeit nidhere ich mich mit der
Erhebung, die durch die Lichter sichtbar ist.

2 Vernehmt mit den Ohren das Beste, erschaut im Feuerglanze mit
eurem Sinne
die Einladungen, die sich aus der Beurteilung eines Mannes nach dem
anderen fiir die eigene Person

vor dem groBlen Bittgange ergeben, um auf diesen achtsam uns zu
gebieten.

3 Dies sind die beiden grundlegenden Bestrebungen, die Zwillinge, die
als beiderlei Traume bekanntgeworden sind,
als beiderlei Gedanken und beiderlei Worte, als beiderlei Werke, das
bessere und das schlechte;

und zwischen diesen beiden scheiden recht die Gutesgebenden, nicht
die Schlechtesgebenden.

(1) Die Ahuras ndhern sich schon dem bereiteten Opfer. Deshalb schickt sich
Zarathustra an, im Lichte des Opferfeuers fromme Lieder zu Gehér zu bringen und
seine innere Erhebung kundzutun. (2) Die Ahuras sollen die Lieder vernehmen
und genau beobachten, wie Zarathustra im Feuerglanze einen Gléubigen nach dem
anderen auf seine Rechtschaffenheit priift und darauf, ob er fur die Teilnahme an
dem nun bald beginnenden frommen Umgang geeignet ist, dessen Leitung die
Ahuras selbst iibernehmen sollen. (3) Alle AuBerungen der Menschen, Triéume,
Gedanken, Worte und Werke, gehen auf die zwei grundlegenden einander entgegen-
gesetzten Bestrebungen zuriick, die gute, die sich am klarsten im ahurischen, und
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4 atca hyat t@ hém mainyi jasaétom paourvim dazdé
gaémca ajyaitimed yabaca anhat apimom aphus
aci$to dragvatgm at aSauné vahistam mand

5 aya mainwad* varatd@ y3 dragvd aci¥ta verazyo
afom mainyul spinisto Y3 xraozdisting asiné vasté
yaéca x§naoson ahuram haibyai§ SyaoBanar§ fraorat mazdgm

6 aya noit ora visyata daévacind hyat 1§ a.dsbaoma
parasmaning upd.jasat hyat voranat@ acistom manéd
at aéfamom handvarania ya bgnayan aham marat@no

4 Und wenn diese beiden Bestrebungen feindlich aufeinander stoBen,
dann schafft man sich die Grundlage seines Lebens,
Lebensfiille und Mangel an ihr, und die Art, wie das Leben zuletzt
sein wird.
Gar schlecht wird das der Trughaften sein, aber dem Wahrhaften
wird der beste Gedanke zuteil werden.

5 Von diesen beiden Bestrebungen erwihlt sich die trughafte das
schlechteste Tun,
die Wahrhaftigkeit erwihlt sich die heilvollste Bestrebung, die in die
hirtesten Steine gekleidet ist,
und diejenigen, die sich, sich bekennend, des Kundigen Lebensherrn
mit lauteren Taten annehmen.

6 Zwischen diesen beiden scheiden vor allem die Daévas nicht richtig.
Weil sie Betorung
iiberkommt, wenn sie mit sich zu Rate gehen, sodaf sie sich den
schlechtesten Gedanken erwahlen,
deshalb rennen sie beim Mordrausch zusammen, mit dem die Menschen
die Welt verseuchen.

die bose, die sich am klarsten im daévischen Opfer &uBert. Der Entscheidung
zwischen diesen beiden Formen des Opfers kann sich niemand entziehen, weder die
Opferer auf Erden noch auch die tiberirdischen Wesen, die Ahuras und die Daévas,
denen jene ihre Opfer darbringen. (4) Die genannten beiden Bestrebungen liegen
miteinander im Kampfe um die Seele eines jeden einzelnen Menschen und suchen
sie an sich zu ziehen. Von der Entscheidung des Menschen selbst héngt letztlich
das Ergebnis dieses Kampfes ab, das seinen irdischen Lebensweg und die Art seines
Lebens im Jenseits entscheidend beeinflult. (5) Von der bésen Bestrebung geht
das bose Tun aus. Zur Wahrhaftigkeit aber entschlieBt sich die heilvolle Bestrebung
und mit ihr alle aufrichtigen Verehrer Ahura Mazdas. (6) Im Grunde haben auch
die Daévas freie Wahl zwischen dem Milchopfer des Wahrhaften und dem trug-
haften Opfer, bei dem Haoma genossen und die Kuh rituell geschlachtet wird. Aber
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7 ahmdicd x$alrd jasat manayhd vohi addca
at kohrpsm wtayaiti§*  dadat aGrmaiti§ gnma
aeSqm tov & anhat yaba ayayha adanai§ paouruysc*

8 afcd yada aédgm kaénd jamaiti aénaphgm
at mazda taibys xSalbram vohi@ manayhd voi.vidaiti*
aéibyo sasté ahurd yoi asai dadon zastayo drujim*
9 atca tor vaém Kyama Yot im fara¥sm karanaon ahim
mazddsca ahurdpho a.moyastra* barana* adaca
hyat habra mand bavat yabra cisti§ aphat maéba

7 Aber zu dem Frommen hier kommt man mit Macht, mit gutem
Gedanken und mit Wahrhaftigkeit.

Gestalt verleiht die Jugendkraft, Geist verleiht die Gemé&Bheit,

damit er durch deren Festschmiedung mit dem Ordalerz dein Erster
sei.

8 Und damit endlich nun einmal die Siihnezahlung fiir ihre Vergehen
eintrifft,
deshalb iibertrigt man dir mit gutem Gedanken die Macht, o Kun-
diger,
damit du denen Befehle erteilest, o Lebensherr, die den Trug der
Wahrhaftigkeit in die Hénde geben wollen.

9 So mochten wir denn diejenigen sein, die die Welt lichtglinzend
machen,
ihr Lebensherren und du, o Kundiger, indem wir Zuwendungen brin-
gen und Wahrhaftigkeiten,

wenn sich die Gedanken dort vereinen werden, wo Erkenntnis zu-
gegen ist.

es liegt in ihrer Natur, daB sie, vor die Entscheidung gestellt, sich durch den
schlechten Gedanken betéren lassen, mit dem die Trughaften sie zu ihrem Opfer
hinzuziehen versuchen. (7) Anders als sie findet sich Ahura Mazdéa beim Opfer des
Frommen ein und stattet ihn prichtig mit leiblichen und geistigen Vorziigen aus.
(8) Die Frommen iibertragen ihm die Macht im Endkampfe gegen den Trug und
gegen den Trughaften, der nach dem groflen Siege seinen Besitz an den Wahrhaften
als Siithnezahlung abzutreten haben wird. (9) Mit dem heiligen Feuer, das sie ver-
ehren und pflegen, hoffen die Verehrer Ahura Mazdas die Welt vom Truge zu ldutern
und so mit zum Anbruch einer neuen Weltepoche beizutragen. (10) Da wird dann
wirklich das Unwesen des Trugs endgiiltig sein Ende finden und der Ruhm Ahura
Mazdas wird mit besonders prichtigen Liedern verbreitet werden, die iiber die
Ebene stiirmenden Rennergespannen zu vergleichen sein werden. (11) Voraus-
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10 ada zi avd drijo [avd] bavaiti skondé spayabrahya
at asi$ta yaojanté a husitoi§ vaphsus manayho
mazdd aSakyaca you zazontt vaphau sravahi

11 hyat ta urvata sa$aba ya mazdd dadat masydyho
xvitic@ naits hyatca daragsm dragvé .dabyc* ra¥o
savacd aSavabyo at arpi tai§ aphaiti usta

10 Dann wird ndmlich iiber den Trug die aus seiner Sithnung entstehende
Vernichtung hereinbrechen,
und es werden die schnellsten Renner angeschirrt werden beim Wohn-
lichkeit bietenden guten Gedanken
des Kundigen und der Wahrhaftigkeit, die sich guten Ruhm ersiegen
werden.

11 Wenn ihr die Anordnungen erfaft, die der Kundige erteilt, ihr
Menschen,
und die Bewegungsfreiheit oder Mangel an ihr mit sich bringen, und
wenn ihr das den Trughaften drohende langandauernde Verderben
und die den Wahrhaften winkenden Kraftspendungen erfaft, dann
wird er sich mit ihnen nach Wunsch verhalten.

setzung zu dieser Entwicklung ist freilich treuer Gehorsam gegeniiber dem gdott-
lichen Gebote. Dieses Gehorsams wird sich aber gerne befleiigen, wer bedenkt, mit
welchen Annehmlichkeiten er belohnt wird und welche schlimmen Strafen dem
Ungehorsamen drohen.
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Yasna 31

1 t@ v5 wrvatd maranto agudta vacd sanghamahi
aéibyo yoi wrvatai§ drijo  adehyd gaéha vimarancaité
atcit aéibyo vahista Y01 zrazda* aphan mazdas
2 yezi @i§ noit urvané advd aibi .doradta vakyd
at vd visping ayos  yaba ratam ahuré vaéda
mazdd ayd qsayd ya adat haca jvamahi
3 ygm dd mainyd aOraca  addca coi§ randibya xSnitom
hyat urvatam cazdonyhvadabyoc tat n3 mazda vidvanor vaoca
hizvd Owahyad dyhé  ya jvantdo vispang vaurayd

1 Indem wir diese eure Anordnungen aufsagen, kiinden wir Worte, die
von denjenigen nicht gehért werden sollen,

welche nach den Anordnungen des Trugs die Herden der Wahrhaftig-
keit zerstoren.

Denen aber werden sie gar frommend sein, welche dem Kundigen
gldubig sind.
2 Wenn mit ihrer Hilfe keine Bahn wird, um hin zu den erblickten
hoheren Giitern zu gelangen,

dann wende ich mich an euch alle, weil der Lebensherr einen in seinem
Urteil begriindeten gebiihrenden Weg weil3,

der beider Anteile kundige, um dessentwillen wir der Wahrhaftigkeit
gemif3 leben.

3 Was an Flinkheit du unseren Beinen durch dein Streben und dein
Feuer bestimmst und durch die Wahrhaftigkeit zusprichst,

was die Anordnung fiir die VerantwortungsbewuBlten ist, das sage
uns, damit wir es erfahren,

mit der Zunge deines Mundes, damit ich so die Lebenden alle ab-
wehren kénne!

(1) Die Spriiche, die die Wahrhaften ihrem Gotte Ahura Mazda verdanken und
ihm zu Ehren rezitieren, diirfen dem Trughaften nicht zu Ohren kommen, da sie
ihm die Vorteile bringen kénnten, die den Wahrhaften vorbehalten sein sollen.
(2) Wenn die magische Kraft dieser Spriiche nicht geniigt, um das Lebensgliick zu
erlangen, so wendet sich Zarathustra an Ahura Mazda und die Ahuras selbst, da das
Urteil des Ahura Mazda den Wahrhaften den Weg zum Gliicke zu geben vermag.
(3) Durch das Urteil des Gottes wird dem Wahrhaften die Korperkraft und Riistig-
keit zuteil, mit der er diesen Weg durchsteht, und das geheime Wissen, mit dem er
alle unliebsamen Wesen abwehren kann. (4) Von der Anwesenheit der Ahuras er-
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4 yada afom zovim aphan mazddsca ahurdyho
a$ica armaiti vahi$ta 18as@ mananha
maibys x$abrom aojonghvat yehyd varada vanaéma drujim*
5 tat moi vicidyar vaoca hyat mor a¥a datd vahyo
viduyé voh@ mananha manca dardyar yehya ma arafi§
tacit mazda ahura ya noit va@ aphat aphaiti va
6 ahmai aphat vahistem y3 moi vidva vaocat haifim

maqBrom yim haurvaldio a$ahya amaratatasca
mazdai avat xSabram hyat hoi vohut vaxdat manayha

4 Wenn die anzurufende Wahrhaftigkeit, die Lebensherren und der
Kundige zur Stelle sein werden
mit Anteilsspendung und GeméBheit, dann will ich mir mit bestem
Gedanken

kraftvolle Macht erflehen, durch deren Mehrung wir den Trug be-
siegen konnten.

5 Das héhere Gut nenne mir, damit ich es klar erkenne, das ihr mir
durch die Wahrhaftigkeit bestimmt habt,

damit ich gerade von demjenigen, dem ich als Gottbegeisterter an-
gehore, durch guten Gedanken erfahre und mir einpréige,

o Kundiger Lebensherr, was vorhanden sein wird und was nicht!

6 Ihm gehore die beste, der mir als Wissender den lauteren
Zauberspruch von der Gesundheit und Lebenskraft der Wahrhaftig-
keit sagen wird,
dem Kundigen gehdore jene Macht, die er durch seinen guten Gedanken
mehren wird.

hofft sich Zarathustra eine Mehrung seiner Kraft, die er zur Vernichtung des Trugs
einzusetzen gedenkt. (5) Ahura Mazda bittet er als dessen vertrautester Anhén-
ger um malBgebliche Auskunft dariiber, welche der erbetenen Gaben er erhalten
werde und welche ihm etwa versagt bleiben sollen. (6) Er will ihm die Macht iiber
sich und die Seinen iibertragen, in der Hoffnung, daf} Ahura Mazda bereit sei, ihm
das Geheimnis der Lebenskraft und der Unsterblichkeit mitzuteilen. (7) Das
Wunderbare am Wesen Ahura Mazdas ist, dal er die Wahrhaftigkeit erdacht und
geschaffen hat, also schon in uralter Zeit vollkommen war, dennoch aber immer
weiter wichst und sich trotzdem stets gleichbleibt. (8) Beobachtet man ihn bei
seinen Schépfungstaten, so erkennt man, daB er zugleich uralt und jugendkriftig
ist, und zwar jugendkriftig gerade durch den guten Gedanken, den er selbst gezeugt
hat. (9) Zu seinen guten Werken gehért auch die Erschaffung der Kuh. Sein Geist
hat in der Gestalt von deren Bildner der Kuh die freie Entscheidung iiber ihren
Weg gewihrt und dariiber, wer ibr rechtméBiger Besitzer sein soll, (10) Die ‘Wahl,
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7 yast@ mantd@ paouruyc* raocsbi§ roi0won x*abrd
hvo xrabwa dgmi§ afom ya darayat vahistom mano
i@ mazda mainya uisyo Y3 @ nuramcit ahura hamao

8 at Bwa manghi paourvim* mazda yazam* stoi manaypha
vayhau§ patarim manapho hyat Owa hom ca$maini [hin Jgrabam
haibim alahya dgmim aphsu§ ahuram $yaobanaéls

9 Owor as armaitis* Ows @ gou§ tada as xratu¥*
mainysus* mazdd ahur@a  hyat akyai dadd pabgm
vastryat va aite Y3 v@ not aphat vastryo

7 Der Uralte, der durch ihn auf sie sinnt, die die freien Ridume mit
Lichtern durchdringt,

der ist durch seinen Geist ihr, der Wahrhaftigkeit, Schopfer. Mit dem
man den besten Gedanken festhilt,

durch das Streben wichst du, o Kundiger, o Lebensherr, der du bis
jetzt noch derselbe bist.

8 Ich erkenne von dir, dem Uralten, daB du jugendkriftig bist durch
den Gedanken, o Kundiger,

von dir, dem Vater des guten Gedankens, wenn ich dich im Auge
erfasse,

dich, den wirklichen Schépfer der Wahrhaftigkeit, den Lebensherrn,
bei den Bewirkungen der Lebenskraft.

9 Dir gehorte die GeméBheit an, dir zugehorig als Bildner der Kuh
war der Geist,

als du, o Kundiger Lebensherr, dieser auf Grund deines Strebens
Wege eroffnetest,

um zum Weidehirten hinzugehen oder zu dem der nicht Weidehirte
ist.

die die Kuh trifft, ist selbstversténdlich. Sie entschliet sich, sich dem zuzuwenden,
der sich zu der von Ahura Mazda geschaffenen Kuh- und Hirtenreligion bekennt und
folglich auch iiber die richtigen Zauberspriiche verfiigt. (11) Ahura Mazda schafft
den Menschen als Grundlage ihres Lebens die materiellen und die geistigen Giiter,
die Lebenskraft und auch die heiligen Riten, derer sie sich zu befleiBigen haben,
wenn sie sich vom Gotte Erfiillung ihrer Wiinsche erbitten. (12) Er hat die Fihig-
keit, zu erkennen, ob es rechte oder falsche Lieder sind, die bei den Opferhandlungen
auf Erden vorgetragen werden, und kann so die Frage richtig entscheiden, zu
welchem Opfer er sich wenden soll. (13) Sogar die geheimsten Gespriiche kann er
auf Grund seiner Allwissenheit wahrnehmen und zeigt sich als gestrenger Richter,
der auch kleine Vergehen mit schwerer Strafe belegt. (14) Seine Allwissenheit be-
fiahigt ibn auch, Zarathustra jetzt schon Klarheit dariiber zu verschaffen, wer sich
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10 at k7 aya fravarst@ vastrim akyai fSuyantom
ahuram aavanam vaphiu§ f§inghim manapho
nott mazd@ avastryé  davgscind humoratoi§ baxsia

11 hyat ns mazda paourvim gaébdsca ta¥o daéndsca
O6wad manayha xratisca hyat astvantom dadd uStansm
hyat $yaoBandca sanghqsca yalra varanang vasd dayeté
12 abré vacim* barait mifahvacd va arad.vaca* v@
vidvd va 2vidvd va ahya zeraddca manayhdca
anu$ . hax§ aGrmaitis* mainyd porasaite* yabrd maeba

10 Sie zieht aber fiir sich von diesen beiden den melkenden Weidehirten
vor,
den wahrhaften Lebensherren, den Genossen des guten Gedankens.

Nicht schafft sich ndmlich der Nichthirte gute Erinnerung, o Kundiger,
zumal er so flucht.

11 Da du uns, o Kundiger, als Lebensgrundlage die Lebenskérper und
die Gesinnungen gebildet hast
durch deinen Gedanken und dazu den Geist, da du die leibhaftige
Lebenskraft geschaffen hast,
da die Opferwerke und die Verkiindigungen, bei denen der Wiin-
schende zu seinen Entscheidungen kommt, — — —

12 ODb bei ihnen ein Falschredender oder ein Aufrichtiger seine Stimme
erhebt,

ein Wissender oder ein Nichtwissender mit seinem Herzen und seinem
Gedanken,

hilfreich zur Seite stehend befragt sich dariiber mit dem Streben die
GemaiBheit, sofern sie bei ihnen zugegen ist.

bei der Bezahlung des eben abgehaltenen Opfers als Wahrhafter und wer sich als
Trughafter erweisen wird. (15) Bei ihm liegt die Hohe der Strafe, die den trug-
haften Priester treffen wird und den, der ihn férdert und kein anderes Lebensziel
kennt, als den Wahrhaften seines Anrechts zu berauben. (16) Er wei aber auch
dariiber Bescheid, wann endlich der Mann auftreten wird, von dessen kraftvoller
Herrschaft eine wirkliche und echte Férderung der heiligen Religion zu erwarten
ist, und er weill bereits, wie dieser Mann der Gerechtigkeit zum Durchbruch ver-
helfen wird. (17) Selbstverstindlich wird der Wahrhafte bei Ahura Mazda etwas
erreichen, der Trughafte aber nicht. Ahura Mazda soll aber iiberhaupt dafiir sorgen,
daf3 Zarathustras Gesprich mit ihm nicht weiter durch die Reden des Trughaften
gestort wird, der sich einzuschalten versucht. (18) Ja, es soll sogar niemand, der
in irgendeiner Verbindung mit einem Trughaften steht, dies Gesprich auch nur zu
Ohren bekommen. Er kénnte aus ihm némlich wirkungsvolle Zauberspriiche er-
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13 ya frasd aviSya Y@ va mazda parasaéte* taya
Y3 va kasiu$ aénayho a mazi§tgm [a]yamaité bajim*
ta ca¥mang Owisrd@ haro aibi ada [aibi] vaénahi vispa
14 ta@ Owa parasa ahura ya zi daitt janghatica
ya 8udo dadanté dabrangm hacd@ asauno
ydsca mazdd dragvé . debyo* yaba ta aphon hankarata hyat
15 porasa avat y@ maéni¥*  y5 drogvdité xSabrom hundity
du§. Syaobandi ahurd y3 noit jyotum hanara vinasti
vastryehya aénanho pasiu§ viradated adrujyanto
16 porasa avat yaba hvé  y5 hudanu¥ demanahya x8abrom
S6ibrahya va dakysus va a$a fradabai asporazatd
bwavgs mazda ahurd yada hvo aphat ya.Syaobanasca

13 Was offenes Gespriach ist, o Kundiger, und was zwei fiir geheime
Dinge miteinander besprechen,

und wer sich fiir ein geringfiigiges Vergehen gar groBe Siihne zu-
ziehen soll,

das alles sichst du durch die Wahrhaftigkeit, indem du es mit dem
Strahle deines Auges erfalt.

14 Nach den Dingen frage ich dich, o Lebensherr, welche herankommen
und bald eintreffen werden,
welche Kraftspendungen an Gaben man vom Wahrhaften bekommen
wird
und welche vom Trughaften, o Kundiger, und wie diese beschaffen
sein werden, wenn das Lied beendet sein wird.

156 Danach frage ich, welcher Art die Vergeltung ist fiir den, der dem
Trughaften seine Macht mehrt,

dem Ubeltiter, o Lebensherr, der seinen Lebensunterhalt nicht finden
kann

ohne Gewalttat an Vieh und Mann des nichttriigenden Weidehirten.

16 Danach frage ich, wie der sein wird, der segensreich die Macht iiber
Haus,

Gau und Land durch Wahrhaftigkeit zur Mehrung bringt,

deinesgleichen, o Kundiger Lebensherr, und wann er zur Stelle sein
wird und mit welcher Tat.

fahren, mit denen er das ganze Land ins Verderben stiirzen wiirde. (19) Zara-
thustra hat sich diese Zauberspriiche gut eingepréigt und tragt sie jetzt seinem Gotte
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17 katarsm adava va dragvd va varanvaité mazyo
vidva vidudé mraoti ma svidvd aipi.dsbavayat*
2d7 m3 mazda ahurd vaphsu§ fradaxdta mananho

18 ma ci§ at v5 dragvato mabrqsca gusta sasndsca
azi* domanam visam va@  86ifrom va dakyam va [a]dat
dufitaca marakaéca aba 1§ sazdam snaifisa

19 gasta y5 manta afom aham . bi&* vidvd ahurd
arazuxddr vacayham xSayamnéd hizvo vaso
Owa aora suxrd mazdda vayhdu vidaia rqnayad

17 Wird der Wahrhafte das GréBere fiir sich gewinnen oder der Trug-
hafte?

Der Wissende soll zum Wissenden sprechen, der Nichtwissende soll auf-
héren dazwischenzutriigen.

Sei uns, o Kundiger Lebensherr, ein Ausstrahler des guten
Gedankens!

18 Niemand, der dem Trughaften angehért, soll euren Zauberspriichen
und Unterweisungen lauschen kénnen,
denn er will ja Haus, Dorf, Gau und Land

in Not und Tod bringen. Deshalb zerfetzt die Trughaften mit eurer
Waffe.

19 Gelauscht hat ihnen der, der an die Wahrhaftigkeit denkt, der Welt-
heiler und Wissende, o Lebensherr,

der zum rechten Ausspruch der Worte nach Belieben iiber seine
Zunge verfiigt,

mit Hilfe deines leuchtenden Feuers in breiter Aufstellung der Beine
beim Gute, o Kundiger.

vor wie ein Schiiler seinem Lehrer, wobei er die rituell richtige Haltung einnimmt.
(20) Dem rechtschaffenen Priester, der sich an einen wahrhaften Opferherrn wen-
det, werden nach dem Opfer glanzvolle Dinge zuteil werden. Den trughaften Opfer-
herren, die die Wiinsche dieses rechtschaffenen Priesters nicht erfiillen wollen,
droht die Strafe ewiger Finsternis. Mit iiblen Speisen wird ihnen ihre Ungastlichkeit
gegeniiber ihm und ihre Vorliebe fiir das Haomaopfer im Hause des Trugs vergolten.
(21) Lebenskraft und Unsterblichkeit teilt Ahura Mazda denen zu, die die Wei-
sungen seiner Religion richtig befolgen. (22) So ist anzunehmen, da auch dem
rechten Opferer die glanzvollen Dinge zuteil werden, die er sich ertréumt. Er bemiiht
sich um die rechte Pflege der Wahrhaftigkeit und darf deshalb hoffen, des Ahura
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20 y5* ayat alavanam divamnam hoi aparem x8§yo
daragsm ayu temanho dus.xvarafsm* avaétas vaco
tom va* ahiim dragvanto Syaolanai§ xai§ daéna naélat

21 mazda daddat ahuré haurvato amoratatasca

barci§ @ alakyaca  a*dpaibyat xSabrahyd sard

vaphsu¥ vazdvars manayho Y3 hoi mainyi Syaobandiscad urvabo
22 cifird © huddphé  yaBang vaédemnai manayhd

voh# hvo x$abra afom vacayha Syaobandca hapti

hvo tor mazdd ahurd V21806 anhaitt asti§

20 Wenn einer zu einem Wahrhaften kommt, so wird daraufhin Gliicks-
glanz sein Besitz.

Ein langes Leben im Bereiche der Finsternis, iible Speise und das Wort
,,Wehe** — —

zu solchem Leben wird euch, ihr Trughaften, auf Grund eurer Taten
eure Gesinnung fiihren.

21 Der Kundige Lebensherr soll die in Gesundheit und Lebenskraft, in
Macht und Wahrhaftigkeit liegenden,

auf seiner reichen Selbstherrlichkeit beruhenden Schirmungen sowie
Meisterschaft des guten Gedankens

dem geben, der ihm mit seinem Streben und seinen Werken Bundes-
genosse ist.
22 Glanzvolle Dinge werden dem Gutesgebenden zuteil als einem, der
sie mit seinem Gedanken erfaBt.
Durch gute Macht hélt er die Wahrhaftigkeit mit Wort und Werk.
Er soll, o Kundiger Lebensherr, dein am besten gelabter Gast sein.

Mazda oder eines irdischen Herrschers, der sich um des Gottes Anliegen bemiiht,
wohlversorgter Gast zu sein.
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Yasna 32

1 akydca zraétu§ yasat ahya varazimam mat atryamnd
ahyd daéva@ mahmi manoy ahurahyd urvazema mazdd
Owaor datayhé aphama tong darayo yot va daibifonts

2 aéibyo mazdd ahuré  saramnd vohu manayhd
z$alrat hacd paiti . mraot a$a@ huf.haxa x*snvata
spantqm v3 armaitim vanuhim varomaidi ha@ ns ayhat

3 at yu& daéva vispdphd akat manaphd sta cibram
yasca vd ma¥ yazaité  driijasca pairi. matoiSca
Syaomam aipt daibiting yai§ asradam* biumyd haptaifé

1 Seine erbittet der Hausstand, seine die Gemeinde mit dem Stammes-
verband

nach meiner Anordnung, ihr Daévas, seine, des Kundigen Lebens-
herrn Geneigtheit:

,,Deine Abgesandten wollen wir sein, die halte fest, die euch an-
feinden !

2 Thnen antwortet der Kundige Lebensherr, begleitet vom guten Ge-
danken

und mit der sonnenhaften Wahrhaftigkeit gut Freund, kraft seiner
Herrschermacht:

,,Bure heilvolle und gute GemiBheit erwidhlen wir uns, sie soll unser
sein!*
3 Aber ihr Dagvas alle seid Samen vom schlechten Gedanken
und wer euch eifrig verehrt und dazu des Trugs und des Ubermuts

hinterlistige Taten, durch die ihr auf unserem Erdsiebtel traurige
Beriihmtheit erlangt habt,

(1) Hohnend gibt Zarathustra den in der Luft schwirrenden Daévas zur Kennt-
nis, daB nicht ihnen das groBe Opfer gilt, zu dem sich der ganze Stamm eingefunden
hat, sondern ihrem groBen Gegenspieler Ahura Mazda. (2) Da die Angehérigen
dieses Stammes die rechte fromme Haltung ihm gegeniiber einnehmen, entschlie3t
sich Ahura Mazdé, ihr Opfer anzunehmen und auf andere, gleichzeitig dargebrachte
Opfer zu verzichten. (3) So zeigt er sich als giitiger Gott. Die Daévas und ihre Ver-
ehrer hingegen sind der Ausbund aller Schlechtigkeit und haben durch ihre Taten
eine nur traurige Berithmtheit erlangt. (4) Ihnen ist es zuzuschreiben, daB die
trughaften Menschen die Welt verseuchen, indem sie, ihnen hérig, iible Opfergaben
spenden und sich so ganz vom Willen des rechten Gottes entfernen. (5) Wie das
bose Streben die Daévas um das himmlische Gliick gebracht hat, so bringen auch
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4 yaat* yasia framimaba yd@ ma$ya acista danto
vaxSonité daévo . zusla vaphsu§ siZdyamnd manayho
mazdd ahurahyd  zratiu¥ nasyanto a$aatci

5 ta debanaota masim hujyatois amaratatasca
hyat vd aka manaphd  ysng daéving akascd mainyus
aka Syaobanom vacapha ya fracinas dragvantem xSayo
6 pouru* aénd snax$ta  yai§ sravahyeitt yezi tai§ aba
v0istd hatd. marané vahifla manapha ahura .
Owahmi v3 mazda x$abros afaica singho vidgm

4 insofern, als ihr die schlechtesten Dinge bestimmt, durch deren Dar-
bringung die Menschen

die den Daévas erwiinschten Zustinde zu ihrem eigenen Nachteil

mehren sollen, wihrend sie sich vom guten Gedanken entfernen

und vom Willen des Kundigen Lebensherrn und von der Wahrhaftig-
keit abkommen.

5 Deshalb betriigt ihr den Menschen um Gesundheit und Lebenskraft,
weil euch, ihr Daévas, das schlechte Streben mit schlechtem Gedanken
darum betriigh

und das mit schlechtem Wort verbundene Werk, woran der Herrscher
den Trughaften erkennt.

6 Die vielen Frevel, mit denen er in MiBachtung der Gesetzesvorschriften
nach seinem traurigen Ruhm strebt — — ob er mit ihnen danach
strebt,

weilt du, der du die Verdienste festhiltst, o Lebensherr, durch den
besten Gedanken.

In deinem Machtbereich, o Kundiger, soll euch und der Wahrhaftig-
keit Lobpreis ausgebreitet werden.

die Daévas die trughaften Menschen darum. Sie veranlassen sie nimlich zu iiblen
Auflerungen, an denen sie Ahura Mazdé, dem nichts verborgen bleibt, als Trughafte
erkennt. (6) Ahura Mazda nimmt die Frevel wahr, mit denen der Trughafte in
MiBachtung des gottlichen Gebots sich seinen traurigen Ruhm zu gewinnen sucht.
Fir seine Allwissenheit preisen ihn die Menschen. (7) Zarathustra ist gliicklich,
sich solcher Frevel nicht bewuBlt zu sein. Niemand, der dergleichen begangen hat,
kann sie némlich beim Ordal mit dem glithenden Erz verheimlichen und den
schweren Strafen entgehen, die fiir sie verhéngt werden. (8) Ein bekanntes Bei-
spiel hierfiir ist Yima, der Sohn des Vivahvan, der mythische Urkénig des iranischen
Volkes. Vom Gotte wurde er eines Meineids iiberfiihrt, den er den Menschen zuliebe
geleistet und mit dem er sich in tragische Schuld verwickelt hatte. (9) Uble und
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7 aéSgm aénaphgm naécit vidvd aojor hadroya
ya joya ssnghaite  yai§ sravi z'aénd ayanha
yaésgm ti ahurd iriztom mazda vaédi$to ahi

8 aéSqm aénaphgm vivaphudo sravi yimascit
Y3 masysng cix$nuso ahkmaking gau$ baga x*a@ramné
aéSqmceit G ahmi Owakmi mazda vicifoi aipi

9 duf.sasti§ sravd morondat hvo jyatsul songhandi§ xratam
apo ma istim [apa Jyania baraxdgm haitim vaphius manayho
ta@ uxda mainysus* mahyd  mazdd addica yusmaibyd gorazé

7 Von solchen Freveln in meinem geraden Streben keinen zu kennen
behaupte ich,
von solchen Freveln, die vom Gewalttiter ausgesprochen werden,
um derentwillen er durch das Ordal mit gliihendem Erz zur Aussage
gebracht wird
und deren von ihnen verbleibenden Schuldrest du bestens kennst,
o Kundiger Lebensherr.

8 Wegen eines solchen Frevels wurde sogar Yima, der Sohn des Vivah-
van, zur Aussage gebracht,
der sich der Menschen mit Gliicksgabe hatte annehmen wollen, der
Unseren, er, der Stier, indem er einen Eid ablegte,

gerade wegen eines solchen Frevels — — in dieser deiner richter-
lichen Entscheidung, o Kundiger.

9 Der Ubelredner verdirbt die Verkiindigungen, er verdirbt mit seinen
Anordnungen den Geist des Lebens,
weg nimmt er die Schwungkraft, die vom guten Gedanken geschétzt
wird.
Diese Worte meines Strebens klage ich euch, o Kundiger, und der
Wahrhaftigkeit.

meineidige Rede verdirbt beklagenswerterweise auch heute noch den guten Ruf
der Menschen beim Gotte und raubt ihnen ihre Kraft. (10) Den guten Ruf der
Menschen verderben mithin auch die trughaften Priester, die iible Lieder singen,
um mit ihrer Hilfe Kuh und Morgenréte zu gewinnen, und die iiblen Herrscher, die
dem Wahrhaften Gewalt antun. (11) Dem Wahrhaften enthalten sie das ihm be-
stimmte Gut vor und versuchen, das Volk vom rechten Glauben abzubringen. (12) Mit
ihrer falschen Verkiindigung gehen die Trughaften darauf aus, die Kuh, die eigent-
lich dem Wahrhaften zusteht, beim Opfer zu schlachten. Ewige Verdammnis ist
ihnen dafiir sicher. (13) Das ganze Streben dieser Weltverderber geht also eigent-
lich torichterweise auf einen Platz in der Hélle aus. Das Erblicken des Gliicks der

7 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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10 hvo ma na srava morandat Y5 acistam vaénanheé* aogadd
gam a$ibya hvaraca yasca dabang dragvato dadat
yasca vastra@ vivapat yasca vadars voiidat asauné

11 taécit ma morandon jyotam  yoi drogvants mazibi¥ cikoitorad
ayuhidca ayhavasca* apayeiti raéxananhé vaédom
Yot vahisiat alaono* mazda rare§ygn manayho

12 ya rayphayon sravapha vahi$tat Syaobanat maratanc
aéibyo mazda aka mraot yoi gsus§ morandan urvaxrs.uxli jyotam
yai§ grakma* a¥at varata karapa x8abramca iSangm drujim*

10 Derjenige Mann verdirbt die Verkiindigungen, der gar Schlimmes aus-
spricht, '
um die Kuh und die Sonne mit seinen Augen zu schauen, der die Ge-
rechten zu Trughaften macht,

der die Futtervorrite verstreut und der die Waffe gegen den Wahr-
haften erhebt.

11 Fiirwahr, das Leben verderben die Trughaften, die mit von ihnen so
genannten grofen Dingen glénzen,

mit der Wegnahme des Besitzes des Erbteils, diese angeblichen
Lebensherrinnen und Lebensherren,

die die Wahrhaften vom besten Gedanken abspenstig machen, o
Kundiger.

12 Wegen der Verkiindigung, durch welche die Menschen vom besten
Werke abtriinnig machen,

spricht der Kundige zu ihnen schlimme Worte, zu denjenigen, die das
Leben der Kuh mit Zauberspruch verderben,

und um deretwillen der Karapan zusammen mit dem Gr3hma der

Wahrhaftigkeit den Trug vorzieht und die Macht iiber die An-
regungen.

‘Wahrhaftigkeit ist ihnen durch den Fluch des Zarathustra auf Zeit und Ewigkeit
verwehrt. (14) In dessen Fessel legen die Unfrommen alle ihren Geist hinein, wenn
sie sich zum Haomaopfer aufstellen, das zum Vorteil des Trughaften ist und zu des-
jenigen Vorteil, der den Haoma preBt und filtert, wihrend dabei die Kuh den Tod
als Schlachtopfer erleiden muf3. (15) Es ist das Ungliick der iiblen Herrscher, des
Grehma, des Karapan und des Kavi, daB sich gerade dasjenige Schicksal auf sie
zuriickwendet, das sie dem Frommen bereiten wollen. Wahrend sie die freie Ver-
fiigung iiber die Dinge des Lebens zu vermissen haben werden, wird der Fromme
das himmlische Gliick erreichen. (16) Dies aber verdankt er dem Eingreifen des
Ahura Mazda, der die Macht hat, ihn vor allem Schaden zu bewahren. Das Be-
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13 ya x$abr@ grshmo* hisasat aciStahyd damané mananhod
aphsul maraxtaré ahya yaécad mazda jigerazat kame
Owahya maqbrané dutsm*  y5 i§ pat darasat asahyd

14 ahya grshmo* a.hoibor  ni kdavayascit xrata¥ [ni] dadat
varacd.hic@* fraidiva hyat visantd dragvantom avé
hyatca gau¥ jaidyai mraot y3 diurao$om saocayat avo

15 anai§ a vi.nandsa ya karapo .tasca* kavitdsca
av@i§ aibi yong dainti  nout jyatius xSayamning vasé
tor abya bairyante  vanhius @ domané manaynhod

16 hamsm tat vahistacit  y5 uwSuruyé syascit dakmahya
xSayaqs mazdd ahurad  yehyd ma ai0i¥cit dvaéba
hyat aénaphé* dragvato  Geand 8ysng aphayd

13 Mit dieser Macht sucht sich der Grahma im Hause des schlechtesten
Gedankens niederzulassen

und diejenigen, o Kundiger, die als Zerstorer dieser Lebenskraft in

ihrer Begehrlichkeit iiber den Boten deines Dichters Klage fiihren,

der sie am Erblicken der Wahrhaftigkeit hindert.

14 In seine Fessel legen der Grdhma und die Kavis alle immer wieder
ihren Geist hinein
und ihr Ansehen, wenn sie Opferaufstellung nehmen, um den Trug-
haften zu laben

und, wahrend die Kuh zu Tode gequéilt wird, den zu laben, der den
Schwerverbrennbaren entflammt.

15 Auf Grund dieser Dinge sind die Karapans und die Kavis dem Unter-
gang geweiht,
und zwar gerade durch das Wirken derjenigen, die sie der freien Ver-
fiigung iiber ihr Leben berauben wollen.
Die sollen zu den beiden Kraftquellen ins Haus des guten Gedankens
gebracht werden.

16 Gleich ist das mit dem Besten — o der du auf glanzvolle Weise als
echter Aneiferer des Frommen
iiber den die Macht ausiibst, dessen Gefidhrlichkeit mich schreckt, o
Kundiger Lebensherr —,
was zur Gewalttat am Trughaften nach Wunsch der Heilkriftigen
vor deinen Augen liegt.

miithen des Frommen ist deshalb, die Ahuras und den Ahura Mazda mit rechten
Opfern zu erfreuen.

7*
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1 yaba* ais* i9a varadaite ya datd aphsu§ paouruyehya
ratal §yaoband razi¥ta  drogvataécd hyatca aSaoné*
yehyaca hamomyasaité ~ mibahyd ydaca hoi arazva

2 at y5 akam dragvdité vacaphd va at va manaphda
zastoibya va varadaiti vaphau va coibaité astim
tot varar radontt ahurahya zao8é mazdd

3 y5 adauné vahisto xvaéti va atb va varazanyod
airyamna va ahurd vidgs va OwaxSanha gavos
at ho adahyd aphat  vaphsudcd vastré manayhd

1 Wie durch diese Frommen hier, so sollen sie, die vom uranfénglichen
Lebensherrn bestimmt sind,
die gerechtesten Taten, als Urteilsvollstreckung am Trughaften voll-
zogen werden und an dem, der wahrhaft ist,
und an dem, bei dem sich Unrecht und das, was er an Rechtem auf-
zuweisen hat, miteinander mischen.

2 Wer also dem Trughaften Boses tut, mit seiner Rede oder mit seinem
Gedanken
oder mit seiner Hinde Werk oder aber den Gast beim Gute als den
Seinen anerkennt,

der macht es zum Wohlgefallen des Kundigen Lebensherrn dessen
‘Wunsche recht.

3 Wer dem Wahrhaften gar verbunden ist durch Zugehorigkeit zum
gleichen Hause oder als Gemeindegenosse

oder durch Zugehérigkeit zum gleichen Stammesverband oder auch
dadurch, daB er sich mit Eifer der Kuh widmet, o Lebensherr,

der soll sich auch auf der Weide der Wahrhaftigkeit und des guten
Gedankens befinden.

(1) Pflicht des Menschen ist es, die Bestimmungen des Ahura Mazdéa auszufithren.
Er ist der Schopfer des menschlichen Lebens und pflegt die Menschen an deren
Ende nach dem Gewicht ihrer Schuld und dem ihrer Verdienste zu behandeln.
Diese gerechte Behandlung der Menschen soll vom Wahrhaften nach Moglichkeit
auch schon auf dieser Welt durchgefiithrt werden. (2) Richtig handelt, wer dem
Trughaften soviel Boses wie nur immer méglich antut, den wahrhaften Gast aber
freundschaftlich in sein Haus aufnimamt. (3) Auf diese freundschaftliche Behand-
lung, die Weide der Wahrhaftigkeit und des guten Gedankens, haben nicht nur die
Verwandten, die Dorf- und Stammesgenossen Anspruch, sondern tiberhaupt jeder,
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4 y5 Owat mazda asrustim akamcd mand yazar apa
zvaétsuded taramaitim varazinakydcd nazdistgm drujim*
atryamanasca nadonto  goudcd vastrat aciftom mantim

5 yasté visps . mazistom soraoSom zbayd avaphané
apand daragé .jyditim a* x§abram* vaphsus§ manayho
a$at @ arezu§ pao  yaésha mazda ahurd Saéiti*

6 Y3 zaota add arazud* hvo mainysus* a vahisiat kaya
ahmat av@ mananhd ya varazyeidyai mant@ vastryd
ta toi szya* ahurd  mazda darstoiSca him.parstoisca

4 Da ich von dir den Ungehorsam und den schlechten Gedanken durch
Beten fernehalten will, o Kundiger,
und des Hausstandes Ubermut und den der Gemeinde befreundeten
Trug
und die Schméher innerhalb des Stammesverbandes, und von der
Weide der Kuh den schlechtesten RatschluB,

5 da ich dir allergréBten Gehorsam durch Zuruf kundtun will beim
Ausspannen,
wenn ich die Langlebigkeit erreicht habe und den Machtbereich des
guten Gedankens,
die der Wahrhaftigkeit gemi8 geraden Pfade, auf denen der Kundige
Lebensherr wohnt,

6 da ich ein durch Wahrhaftigkeit aufrichtiger Priester bin, habe ich
diesem meinem besten Streben entsprechend
Freude an dem Gedanken, mit dem einer Hirtenwerke zu verrichten
gedenkt.
Mit ihm, o Kundiger Lebensherr, begehre ich nach deinem Anblick
und dem Gesprach mit dir.

der sich zur Kuh- und Hirtenreligion Zarathustras bekennt. (4) Sollten die Ge-
danken seiner Verwandten, seiner Dorf- und Stammesgenossen nicht véllig rein
und lauter sein und nicht den erwarteten Gehorsam erkennen lassen, hélt sie Zara-
thustra von Ahura Mazda ferne, wie er auch von der Weide der Kuh den schlechten
RatschluB3 abzuwehren versucht, (5) Er selbst aber wird sich dem Ahura Mazda,
im heiligen Bereiche des sich im lebenspendenden Feuer manifestierenden Gottes
angekommen, gehorsam unterstellen. (6) Als aufrichtiger Mensch und wahrhafter
Priester hat Zarathustra Freude an der Hirtentiitigkeit und hofft auf eine Begeg-
nung mit dem Gotte, um sich mit ihm iiber die Méglichkeiten von deren Ausiibung
zu unterhalten. (7) Diesem Zwecke dient auch sein frommes Lied, mit dem er
Ahura Mazda und die Ahuras einlddt, auf ihrem Wagen heranzubrausen und sich
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7 @ ma [a]idam vahi$ia @ xvaibyaca mazda daraSatca
ada vohid manayhd ya sruyé pars magaond*
avi§ nd antars honia namax®aiti§ cibrd ratayo

8 fré moi [fraJvoizdam arsfa ta ya vohi Syavar manayhd
yasnam mazda x$mavato at va a¥a staomya vacd
data vs amoeratdsca  wtaywiti haurvatds draond

9 at toi mazda tom mainyam adaoxSayantd saraidyayd*
2°afra maéba mayd  wvahisia barstd manayha
ayd arov* hakuranom  yayd hacinté urvgnod

7 Kommt her zu mir, ihr Besten, her, o Kundiger, brausend und kiihn,
auf Grund

der Wahrhaftigkeit und des guten Gedankens, mit dem ich mich iiber
die Opferteilnehmer hinaus vernehmen lasse!

Sichtbar sollen zwischen uns glinzende Gaben der Verehrung sein.

8 Nehmt zur Kenntnis diese Angelegenheiten, die ich mit gutem Ge-
danken betreiben will,
die Verehrung eines euresgleichen, o Kundiger, sowie die durch Wahr-
baftigkeit preisenden Worte.

Bestimmt sind euch mit der Jugendfrische Gesundheit und Lebens-
kraft als Opferanteil.

9 Dir, o Kundiger, soll man dies Streben der beiden Wahrhaftigkeit
sprithenden Kampfer

samt dem durch mich mit Wohlergehen verbundenen besten Ge-
danken bringen.

In Bewegung gesetzt ist der Bund dieser beiden, deren Stimmen har-
monieren.

zum Gabenaustausch einzufinden. (8) Wie sie wohl, durch Zarathustras Lied auf-
merksam gemacht, bemerkt haben werden, sind fiir sie die pflichtgeméfen Opfer-
gaben ausgebreitet, mit denen sie ihre Lebenskraft und Unsterblichkeit erneuern
kénnen. (9) Die beiden Reibhoélzer sind in Bewegung gesetzt worden, um in
gemeinsamem Wirken das heilige Feuer zu entfachen. (10) Alle frommen Gaben
soll Ahura Mazda wohlgefiillig annehmen und aus ihnen Kraft fiir neues Wachstum
zu noch riesenhafterer Gestalt gewinnen. (11) Als Gegenleistung fiir alle diese
Gaben moge er im Verein mit den Ahuras, deren méchtigster er ist, in milder Nach-
sicht Zarathustra anhéren. (12) Nochmals lidt Zarathustra den Ahura Mazda
nachdriicklich ein, sich an all den verschiedenen Arten von Kraftspendung zu laben,
die fiir ihn bereitstehen. (13) Zarathustra rechnet fest damit, da Ahura Mazda



Yasna 33 103

10 vispa* stor* hujitayo ya 2t ayhars ydsca honti

11

12

13

10

11

12

13

yasca mazda bavainti Owahmi hi§ zao%é abax$o.hva*
vohi ux$ya managha@  x$abrd adaca usta tanam
Y3 sovi8to ahuré  mazddscd armaitifcd

a$omcea fradat.gaéfom manasc@ vohd xSabromed
sraotd@ maoi maraZdatd mov adar kahyacit* paiti
us mot [uz]arafva ahur@a  armaiti tovisim dasva
spnita mainys mazda vaphuya zavo ada

ada hazo mavat  voh@ mananha fseratam*
rafodrai vouruca$ané doi&i mos ya va abifra

ta x$abrahya ahurad  ya vaphiul a$i§ manapho
fro spanta armaité ada daéna [fra]daxSaya

Alle Lebensannehmlichkeiten sollen dir zur Verfiigung stehen. Die-
jenigen, die gewesen sind, und diejenigen, die sind,

und diejenigen, die werden, o Kundiger, die nimm in dein Wohlgefallen
auf!

Wachse durch guten Gedanken, durch Macht und Wahrhaftigkeit,
im Wunsche nach Leiblichkeit!

Der du der gar machtvolle Lebensherr bist und der kundige, und du,
o GemaiBheit,

du die Herden mehrende Wahrhaftigkeit, du guter Gedanke und du,
o Machtverfiigung!

Hoért auf mich, erbarmt euch meiner bei jeglicher Gabe!

Mach dich auf zu mir, o Lebensherr, nimm dir Korperkraft durch
die GeméiBheit

mit heilvollstem Streben, o Kundiger, Flinkheit durch die gute Gaben-
zuteilung,

durch die Wahrhaftigkeit Gewalt und Angriffswucht, Fiille durch den
guten Gedanken!

Zu Hilfe, o Weithinblickender! Zeige mir, was eure unvergleichlichen
Eigenarten sind,

die Eigenarten eurer Macht, o Lebensherr, die Anteil des guten Ge-
dankens sind!

Mach, o heilvolle GeméBheit, durch Wahrhaftigkeit die frommen Ge-
sinnungen kund!

ihm bei seinem Besuch dann auch die freundschaftliche Hilfe schenken wird, die er
von ihm erfleht. Er bittet den Gott, ihm das wahre Gliick zu zeigen und ihm seine
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14 af ratgm zarabustro tanvascit xvakyd uStanam
dadaiti paurvatatom manayphasca vaphsus mazdar
Syaobanahyd a$a* yaca uxdakydacd saraofom xSabramca

14 Zarathustra bringt dafiir als Gabe den Lebensgeist seines eigenen
Leibes

dem Kundigen dar, dazu die Vortrefflichkeit sowohl des guten
Gedankens

als auch die, die in der Wirksamkeit durch Wahrhaftigkeit liegt, und
Gehorsam gegeniiber seinem Ausspruch und seine Macht.

Geheimnisse kundzutun. (14) Um so weit zu kommen, ist er bereit, seinen Leib
und seine Seele, all sein Denken und all sein Trachten und Tun dem Gotte im
Gehorsam gegeniiber dessen Befehl darzubringen.
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Yasna 34

1 ya Syaoband ya vacanhd  ya yasna amoratatatom
a$omea taibyo* dapha mazda x$abramca haurvatdto
aéSgm tor ahura shma pourutomar§ dasté

2 afca 7 10t manayha mainysudca* vayhsus* vispa data
spantakyaca naral Syaoband  yehyd uwrva a$@ hacaité
pairigaéle x¥mavato  vahmé mazda garobi§ statgm

3 at tor myazdam ahurd namayhd addica dama
gaéba vispd a* xSabroi* ya* voha Oraosta manayhd
arot zi huddphé  vispai§ mazdd x¥mavasi savo

1 Von dem Werk, dem Wort und der Verehrung, durch die du dir die
Lebenskraft
und die Wahrhaftigkeit zueignest, o Kundiger, und die Macht iiber
die Gesundheit,

von denen wird dir, o Lebensherr, durch uns, die wir immer wieder
erscheinen, dargebracht.

2 Es sind ja durch deinen Gedanken alle Dinge des guten Strebens
bestimmt
und die Werke des heilvollen Mannes, dessen Atemhauch der Wahr-
haftigkeit gesellt ist
bei der die Herden iibermittelnden Verherrlichung von euresgleichen
durch das Absingen der Preislieder, o Kundiger.

3 So legen wir dir, o Lebensherr, und der Wahrhaftigkeit mit Verehrung
als Opferspeise
alle die Herden in eure Macht, die man durch guten Gedanken ge-
ndhrt hat.
Entsandt ist ja, ihr Gutesgebenden, o Kundiger, durch alle unter eures-
gleichen die Kraft.

(1) Die fromme Gemeinde hat sich, wie sie es schon so oft getan hat und auch in
Zukunft immer wieder zu tun gedenkt, zum Opfer eingefunden, dessen Ziel es ist,
die Lebenskraft und die Unsterblichkeit Ahura Mazdas zu erneuern. (2) Dazu
dienen die frommen Gedanken, Worte und Werke, mit denen sie ihre Herden und
deren Erzeugnisse, Milch, Kise und Butter, dem Ahura Mazda iibermittelt. (3)
Das Geheimnis dieser Dinge liegt darin, daB sie einerseits vom Gotte selbst als
Kraftspende fiir den Menschen geschaffen sind, andrerseits aber vom Menschen wieder
in die Obhut des Gottes gestellt werden, um dessen Macht und Stérke zu mehren.
(4) Damit leitet Zarathustra seine Bitte an Ahura Mazda um neue kraftvolle Hilfe
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4 at tot atram ahura aojophvantam a¥a usimahi
asistom* smavantom stot rapanté cibra.avapham
at mazda daibiSyanté zastaistais doradta.aénaphom

5 kat vd x$abrom ka i8ti&* Syaobandi mazdd yaba va* hahmi*
a¥d voh@ manayha  Orayoidydi dragam* yasmakom
pars va* vispai¥ [pari] vaoxoma  daévaiscd zrafstrdi¥ mafydisca
6 yezt aba sta haibim mazda a¥d vohs mananha
at tat moi daxStom data ahya aphsu$ vispa maéba
yabd vd yazamnasca urvaidyd stavas ayeni paiti

4 Nun begehren wir, o Lebensherr, von deinem durch Wahrhaftigkeit
starken Feuer,

das gar schnell und durchdringend ist, daB es dem Freunde mit glanz-
voller Hilfe diene,

dem Feinde aber durch die Pfeile aus seinen Hinden sichtbares Ver-
derben bringe, o Kundiger.
5 Welcher Art ist eure Macht, welcher Art euer Wollen, o Kundiger,
fiir die Tat, wie wenn ich schlafe,

mit Wahrhaftigkeit und gutem Gedanken mich, euren Armen, zu
beschiitzen?

Als iiberlegen bezeichnen wir euch iiber die dagvischen und die mensch-
lichen Unholde.

6 Wenn ihr wirklich so seid, o Kundiger, mit Wahrhaftigkeit und gutem
Gedanken,

80 gebt mir dieses als Zeichen, nimlich alle dieser Welt zugehérigen
Dinge,

damit ich euch noch hochgemuter preisend und verehrend wieder vor
euch trete!

ein. Diese soll der Gott mit Hilfe des Opferfeuers leisten, das seinen Feuergeist
manifestiert und dessen Flammen fiir den Feind verderblich wie Pfeilschiisse wir-
ken. (5) Sicherlich liegt bei den Ahuras die Macht, den armen Priester zu be-
schiitzen, sind sie doch allen bésen Wesen iiberlegen, seien es nun die Dagvas oder
ihre Anhiinger auf Erden. (6) Als Beweis dafiir, dal dem wirklich so ist, wie er
sagt, méchte Zarathustra die Ahuras doch aber auch um ein &uBeres Zeichen ihrer
Macht bitten, das ihm AnlaB gibe, sie von neuem und in noch viel héherem MaBe
als bisher zu preisen. (7) Ein solches Zeichen ihrer Macht, ihrer Uberlegenheit und
der Fihigkeit, seinen Schutz zu iibernehmen, sihe Zarathustra im Auftreten der
gottgesandten Kraftspender, die aus Mangel und Not zu Gliick und Reichtum
fithren werden. (8) Ahura Mazda erregt auch durch seine Krafttaten Schrecken bei
den Bosen. Fiirchterliches Verderben droht ihnen aus seiner starken Hand, und
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kubra o1 aradra mazdd Yot vaphsu$ vaédonad manaphd
singhu§ raéxand aspincit sadracit caxrayo uSouri

naécim tom anyim yasmat vaéda a¥d aba nd Orazdam

tai¥ 21 nd Syaobandi§ byenté  yaesi as pairi pourubys ibyejo
hyat as aoja* naidydpham  Owahya mazda qsta urvitahya
Y0t noit afom mainyantd aéibyo diiré vohd as mand

Y01 spantqm armaitim Owahya mazda baraxdgm viduss
du§.$yaobana avazazat  vaphsu§ visti manapho
aéibyc ma$ ada syazdat yavat alkmat aurun@ xrafstra

ahya vayphsu¥ manapho  Syaoband vaocat garabgm huxratus
spontgmea armaitim  dgmim vidvd hibgm aSahya
taca vispd ahura Owahmi mazda x8adror @ voyadra

Wo sind diejenigen Gedeihbringer, o Kundiger, die durch den Besitz
des guten Gedankens

als leibhaftige Verkiindigungen und Erbteile jegliches Unheil und jeg-
liche Kiimmernis zu erfreulichen Dingen machen?

Keineswegs kenne ich in meiner Wahrhaftigkeit einen solchen aufler
euch. So beschiitzt uns!

Auf Grund derjenigen Taten fiirchten sie uns, bei denen du um sie,
die Vielen, herum Verlassenheit schief3t,

da du als Starker den Schwicheren triffst mit der verderblichen Ge-
walt deiner Anordnung, o Kundiger.

Die nicht an die Wahrhaftigkeit denken, ferne von denen hin schie3t
du den guten Gedanken.

Die die von deinem Kenner geschétzte heilvolle GeméaBheit

aus Mangel an gutem Gedanken loslassen, die Ubeltiter, o Kundiger,

von denen sollen sich schnell die Wahrhaftigkeiten entfernen, so weit
wie vor uns die wilden Unholde.

Von der Ergreifung der Taten dieses guten Gedankens spricht der
Mann von gutem Geiste

und von der der heilvollen GeméBheit, er, der Kenner der Spenderin
und Genossin der Wahrhaftigkeit,

und von der Ergreifung aller dieser in deiner Macht befindlichen
Schirmungen, o Kundiger Lebensherr.

nicht die geringste wohlwollende AuBerung des Gottes gelangt in ihre Nihe.
(9) Weil die Bosen vorsitzlich den guten Gedanken und die GeméBheit loslassen,
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11 at t60 ubé haurvdsca zvarafai.a amoratatasca
vaphsu§ x8alra mananho asd@ mat Grmazti§ vaxst
utaydatt tovist @i @ mazda vidvaéSqm Owoi.ahi*

12 kat to1 razars kat vadi kat va stato kat va yasnahya
srisdyai mazdd fravaocd  ya vidayat a$i§ rasngm
st8a@ nd a¥d pabo vaphsu§ x*aéting manaypho

13 tom advanam ahura ysm moi mraos vaphiu§ manayhd
daénd saoSyantgm ya hia. karata* adacit wrvaxSat
hyat covista* huddbyo* mizdam mazdd yehyd ti dabrom

11 Beide dienen dir zur Speise, Gesundheit und Lebenskraft.
Auf Grund der Macht des guten Gedankens mehrt gemeinsam mit
der Wahrhaftigkeit die GeméBheit

Jugendfrische und Kérperkraft. Durch sie erschreckst du den Feind,
o Kundiger.

12 Was ist deine Verkiindigung, was willst du, was an Preislied, was an
Verehrung?
Sprich, o Kundiger, damit man es hére, wie einer die Anteile an Ver-
kiindigungen ausbreiten soll!

Weise uns durch Wahrhaftigkeit die gutbegehbaren Pfade des guten
Gedankens,

13 die Bahn, o Lebensherr, die du mir als die des guten Gedankens ge-
nannt hast,
die gutgebahnte, auf der die Sinne der Kraftspender mit Wahrhaftig-
keit wandeln

hin zu dem Lohn, den ihr den Gutesgebenden zusprecht, o Kundiger,
und dessen Verleiher du bist!

sollen sich mit diesen beiden auch die Gedeihnisse der Wahrhaftigkeit von ihnen
entfernen, und zwar so weit wie die Unholde von den Wahrhaften. (10) Die Wahr-
haften ergreifen den guten Gedanken, die GemédBheit und die Wahrhaftigkeit und
alle die Dinge, die zu ihrem Schutze in der Macht des Gottes liegen. (11) Mit der
Opferspeise mehren sie dessen Lebenskraft und Unsterblichkeit und die Wildheit,
mit der er seine Feinde erschiittert. (12) Sie sind bereit, alle die heiligen Ver-
richtungen durchzufiihren, die Ahura Mazdé von ihnen wiinscht, und bitten ihn nur,
iiber sie noch recht genaue Auskunft zu geben. (13) Vor allem soll Ahura Mazds
die Frommen unterweisen, wie der rituelle Umgang durchzufiihren ist, an dessen
Ziel fiir sie alle der erhoffte und ihnen vom Gotte bestimmte Lohn steht. (14) Die-
ser Lohn kann geistiger Art sein, insofern a,lg er in der guten Gesinnung des Gottes
liegen kann, die dem bestimmt ist,.der seine eigene Herde oder auch die eines
anderen im Sinne der heiligen Religion mehrt. Er kann aber auch im materiellen
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14 tat 27 mazda vairim astvaité ustanai data
vaphsul Syaobana manayho YoL 2 goul varazané azya
x§makgm hucistim ahurd xratiud ada frado varszana

15 mazdd af mot vahi¥ta  sravdsca Syaofandcd vaocd
ta ta vohy manaypha adacd iSudam stito
x$maka x$abrd ahurd fora¥sm vasna haibysm da aham

14 Dieses begehrenswerte Gut bestimmt ihr ja dem leibhaftigen Leben,
o Kundiger,
als Belohnung fiir das Werk des guten Gedankens, da ihr euch bei der
Herde der Milchkuh befindet,
eure gute Erkenntnis bestimmt ihr ihm, die in dem die Herden mit
Wahrhaftigkeit mehrenden Geiste liegt, o Lebensherr.

15 O Kundiger, nenne mir die besten Verkiindigungen und Werke!
Sie nenne mir mit gutem Gedanken und mit Wahrhaftigkeit die aus
dem Preislied bestehende Kraftspendung!
Durch eure Macht, o Lebensherr, verwirkliche die Lebenskraft, die im
Wunsche glédnzt!

Bereich zu suchen sein, iiben doch die frommen Opferherren die Macht iiber ihre
Kuhherde gleichsam im Auftrage der Gottheit aus und konnen iiber sie zugunsten
eines anderen Frommen nach Belieben verfiigen. (15) In seinem Streben nach
diesern Lohn bittet Zarathustra den Gott nochmals eindringlich, ihm Klarheit iiber
die von ihm gewiinschten heiligen Lieder und Opferhandlungen zu verschaffen und
das, was bisher nur sein geistiger Besitz ist, in materiellen Besitz umzuwandeln.
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Yasna 43

1 usta ahmaz yahmas u$ta kahmdaicit
vass* xdayqs* mazdd dayat ahuro
utaywitt  tovi¥im gat.toi* vasami
asom doratdydi* tat mor da armaité
rayo a$i§  vaphiu§ gaém mananhd

2 atcd ahmasi vispangm vahiStom
xabroya na x*abrem daidit@

Owa cicifwa* spanidta mainyd mazdd
ya* dd asd  vaphsu¥ mayd manapho
vispd ayars daragé . jyatoi§* urvadayphda

1 DaB nach Wunsch einem jedem, dem Erwiinschtes
der nach seinem Wunsch schaltende Kundige Lebensherr geben will,
Korperkraft mit Jugendfrische zuteil werde, wiinsche ich.
Die Wahrhaftigkeit will ich erfassen, sie gib mir, o GemaBheit,
Anteile an Reichtum und Lebensfiille des guten Gedankens.

2 Es mochte sich fiirwahr das Beste von allen Dingen
der Mann verschaffen, Wohlergehen durch Suche nach Wohlergehen,
mit Hilfe deines achtsamen gar heilvollen Strebens, o Kundiger,

mit Hilfe der Wahrhaftigkeit, durch die du die Zauberkrifte des
guten Gedankens

und die Freude der Langlebigkeit Tag fiir Tag verleihst.

(1) Wem auch immer Ahura Mazda geneigt ist, dem sollen nach dem Wunsche
Zarathustras alle Wiinsche erfiillt und Kraft und Frische verliehen werden. Auch
Zarathustra selbst erhofft sich als géttliche Gabe die Wahrhaftigkeit, die aus
irdischen und geistigen Giitern besteht. (2) Die besten Dinge mdchte sich der
Opferherr dadurch erwerben, daf er nach ihnen strebt. Dabei hofft er auf das Wohl.
wollen des Ahura Mazda, das ihm Wunderkraft und Lebensfreude bringen wird,
(3) Auf die Fiirbitte Zarathustras hin wird er sie wohl tatsﬁ.chl'ich erlangen. Er jgt,
es ja, der Zarathustra den Auftrag zur Abhaltung des Gottesdienstes gegeben ung
ihm den Platz angewiesen hat, auf dem der fromme Umgang um den Feuera,lta,r,
die mystische Behausung des Ahura Mazda, stattfinden soll. (4) Mit Hilfe deg
heiligen Feuers, das seine Kraft aus der ihm innewohnenden Wahrhaftigkeit be.
zieht, spricht Ahura Mazdé seine Urteile iiber Gute und Bose und sorgt fiir ihre
Vollstreckung. Zarathustra hofft auf gute Belohnung aus der Hand des Gottes und
glaubt, er werde an deren Gewihrung die heilvolle Eigenart seines Gottes erkennen,
(5) Wunderbar vielseitig ist Ahura Mazda. Seine Art dulert sich nicht nur in seinen
Eingriffen in den Verlauf des menschlichen Lebens durch irdischen Lohn und irdi.
sche Strafe. Er zeigt sich dem Meditierenden zugleich auch in seiner Zeugungstiitig-
keit, mit der er das irdische Leben schafft, und in seinem Amte als Richter iiber die
Seelen der Verstorbenen, wenn er deren Lebenswandel abschlieBend beurteilt.
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3 at hvo vayphiu§ vahyo na aibi.jamyat
Y5 nd aroza§ savanhd pabsé sisoit
ahya aphou§  astvaté manaphasca
haibysng a.stis* yng a.$aéiti* ahuro
aradré Qwavgs huzintu$s spanto mazda

4 at 6wa maonghdi taxmoamed spantom mazda
hyat ta zasta ya ta haf$t ava
yd dd a¥i§  dragvdité adaunaéca
bwahya garoma adro ada.aojanho
hyat moi vaphsu8  hazd jimat manayho

5 spontom at Owd  mazda@ manghi ahura
hyat Owa aphdus 200t darasom paourvim
hyat dd Syaobana  mitdavan yaca uxda
aksm akadi vayuhim a$im vaphaové
Owd hunara damaois urvaésé apimé

3 So moge derjenige Mann zum Allerbesten gelangen,
der uns die geraden Pfade der Kraft
dieses leiblichen Lebens und des Lebens des Gedankens weisen sollte,

die wirklichen, mit Besitz versehenen, auf denen der Lebensherr
seinen Wohnsitz hat,

der gedeihbringend, wohlvertraut und heilvoll ist, deinesgleichen,
o Kundiger.
4 Ich aber werde dich als tiichtig und heilvoll erkennen, o Kundiger,
wenn aus der Hand, mit der du jene Anteile hiltst,
die du dem Trughaften bestimmst und dem Wahrhaften
durch die Hitze deines wahrhaftigkeitsstarken Feuers,
die Gewalt des guten Gedankens zu mir gelangen wird.

5 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn ich dich bei der Zeugung der Lebensgrundlage erschaue,
wihrend du gleichzeitig die Werke belohnt machst und, was an Aus-
spriichen vorliegt,
Schlechtes dem Schlechten und guten Anteil dem Guten bestimmst
durch deine Fertigkeit am letzten Wendepunkt seines Lebenslaufs.

(6) Wenn der unbetriigliche Ahura Mazda dem Frommen an einem Punkte seines
Lebenslaufs erscheint, so bringt er ihm den Lohn, den er sich dadurch verdient hat,
daB er seine eigene oder eines anderen Herde in gebiihrender Weise gemehrt hat.
(7) In seiner Meditation vor dem Feuer sieht sich Zarathustra auf der Wanderschaft



112 Text — Ubersetzung — Paraphrase

6 yahmi spanita Owa mainys urvaésé jaso
mazda* x$abrd ahmi voh#d manaphda
yehya Syaobandi§  gaébd ada fradonté
aéibyo ratu§  singhaiti aGrmaiti§
bwahya xratsul  yim naéci§ dabayeiti

7 spantom at Owa mazda minghi ahurd
hyat ma voha pairt.jasat* manayphd
parasatcd ma ci§ ahi kahya ahi
kabd ayars* dax$ara forasaydi disa
aibt Owahi gaélahi tanusica

8 at hot aoji zarabultro paourvim
haibyo* dvacsa* hyat isoya dragvaité
at asaoné* rafand kKyam aojonghvat
hyat a* bastis*  vasass.x¥abrahya dya
Yyavat.a* Owa mazda staomi* ufyaca

6 An demjenigen Wendepunkt, an dem du mit deinem heilvollen
Streben kommst,

durch deine Macht ein Kundiger, an dem kiindet auf Grund des
guten Gedankens,

durch dessen Werke die Herden mit Wahrhaftigkeit gemehrt werden,

diesen Frommen hier die gebiihrenden Urteile die GeméBheit

deines Geistes, den niemand irrefiihrt.

7 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriiBt
und mich fragt: ,,Wer bist du? Wem gehorst du an?
Wie méchtest du dir, o Entfacher der Flamme, den Tag zur Be-
fragung

e . . Qs
tiber deine lebenden Besitztiimer und dich selbst bestimmen:

8 Da sage ich zu ihm »,Zarathustra‘‘ zum ersten.
»Da ich mir als Lauterer dem Trughaften feindliche Leute suchen
mochte,
diirfte ich dem Wahrhaften ein starker Freund sein,

falls ich mir die Gedeihnisse eines nach Wunsch Schaltenden erwerben
sollte

durch das AusmaB, in dem ich dich, o Kundiger, preise und lobe.*

dem Ahura Mazda begegnen. Dieser fragt ihn nach Namen und Herkunft und
danach, ob er vielleicht mit ihm einen Tag zu gegenseitiger Aussprache verabreden
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9 spontom af Owd mazdd manghi ahurd
hyat ma vohi pair.jasat manaphg
ahya forasim kahmai vividuyé vasi
at @ Bwahmas aodré ratgm nemayho
adahya ma yavat 1s@t manyar

10 at ti mot dat§  a$em hyat ma zaozaomi
armastt hacimné i aGrom
Pparasacd nd ya tor shma par$ia
parstim zi Owa yabana tat smavatgm
hyat Owa x$ayas aé$om dyat smavantom
11 spantom at Owa  mazdd manghi ahurd
hyat ma voha pairt. jasat manaphda
hyat x¥ma uxdass  didaiphé paourvim
sadra maoi sqs masyaési zrazdaiti§*
tat verazyerdyai hyat mot mraotd vahistom

9 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriift.
Wozu willst du von dessen Befragung so genaue Kenntnis haben?
Deinem Feuer will ich doch die Gabe der Verehrung
der in ihm enthaltenen Wahrhaftigkeit, so sehr ich kann, denken.

10 So zeige mir die Wahrhaftigkeit, nach der ich so rufe
— in meiner GeméBheit ihr nachgehend bin ich gekommen —,
und frage uns nach den Fragen von uns an dich!
Eine durch dich gestellte Frage ist nidmlich wie die von Durch-
dringenden,
falls dich einer, der es vermag, kraftvoll und durchdringend machen
sollte.

11 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriifit.
Wenn ich durch Ausspriiche von euch die Lebensgrundlage erfahre,
so erscheint mir das Vertrauen auf die Menschen leidbringend.
Das will ich wirken, was ihr mir als das Beste nennt.

wolle. (8) Zarathustra nennt seinen Namen. Wichtiger als seine Herkunft, nach der
ihn der Gott gefragt hat, scheint ihm aber sein Ziel. Er befindet sich auf der Suche nach
wahrhaften, dem Trughaften feindlichen Opferherren. Ihnen will er durch die rich-
tige Verehrung des Gottes, fiir die er ja wohl auch Anerkennung finden wird, eine
unentbehrliche Hilfe werden. (9) Fiir eigentlich unnétig hélt Zarathustra aber

8 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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12 hyatca mot mrao¥  aSom jasé fraxSnané
at t mor noit asru$ta pairyaoyia
uziratdyar* para hyat mor @.jimat
soraodo a¥t  maqza.rayd hacimno
ya vi a8i§  ranoibyo* savor [vi]dayat

13 spontam at Owa mazda manght ahura
hyat ma vohi pairt.jasat manapha
araba voizdyar kamahya tam moi data
daragahya yao&* yam vd naéci§* dara$t ité
vairyd stot§  ya Qwahmi x8abroi vaci

12 Und wenn du zu mir sagst: ,,Zur Wahrhaftigkeit gelangst du in Um-
sicht‘,
so sagst du mir das, nicht ohne mich erhort zu haben.
Aufstehen will ich, noch bevor die Erhérung zu mir gelangt
im Verein mit der Reichtum verleihenden Anteilsspendung,
die die Anteile verteilen wird, um die Beine zu kriftigen.

13 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriiBt.

Nimm die Anliegen meines Wunsches zur Kenntnis! Den habt ihr mir
erweckt,

den nach langer Lebensdauer, auf den einzugehen euch niemand
zwingen kann,

den nach begehrenswertem Besitz, von dem man sagt, er sei in deiner
Macht.

die Frage des Gottes nach einem Zeitpunkt fiir eine Aussprache iiber das richtige
Verhalten des Menschen. Denn durch die Verehrung des heiligen, die Wahrhaftig-
keit enthaltenden Feuers hat er ja bereits seine Kenntnisse bewiesen. (10) Doch
iiberléBt er es gerne dem Ahura Mazda, der ihm ja auch die Wahrhaftigkeit zeigen
wird, nach seinem Ermessen Fragen zu stellen. Diese Fragen wirken besonders ein.-
drucksvoll, wenn des Gottes magische Potenz in der richtigen Weise von seinem
Priester erneuert worden ist. (11) Nachdem Zarathustra unmittelbar aus dem
Munde Ahura Mazdas Aufklérung iiber die Dinge des Lebens erhalten hat, wirq
er sich erst richtig dariiber klar, welche Gefahr das Vertrauen auf die uneingeweihten
Menschen mit sich bringt. (12) In dieser Erkenntnis will er sich getreulich aufmachen
und den Weg zu der ihm vom Gotte gewiesenen Wahrhaftigkeit weiter verfolgen,
noch bevor diese in Gestalt der Koérperkraft, Beweglichkeit, Glick und Reichtum
spendenden Erhérung bei ihm eingetroffen ist. (13) Er bittet, da8 auch die Ahurag
endlich sein Flehen nach langem und gliicklichem Leben zur Kenntnis nehmen, das
so lange unerhért geblieben ist. (14) Auf seinem Wege bedarf er der freundschaft-
lichen Hilfe Ahura Mazdéas. Durch sie beschiitzt kann er, vereint mit seinen An-
héingern, zum Kampfe gegen die Feinde des rechten Glaubens antreten und sie aus
dem Wege ridumen. (15) Ahura Mazda erfiillt es mit Wohlwollen, wenn die
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14 hyat na fryas vaedamnd isva daidit
matbyé mazdd  tava rafond frax$nanam
hyat Owa x8abra adat haca fralta
uziraidyar* az3* saradand sanghahya
mat tai§ vispat§  you tor malrd marantt

15 spantam af Qwa mazdd manghi ahurd
hyat ma vohi pairt.jasat manayhd
daxdat uSyar tudna* maitis* vahista
néit n@d pourd§  dragvato Kyat cix¥nuso
at to1 visping angring aSaond* adars

16 af ahura hvé mainyam zarabustré
voranté mazd@d  yasté ci¥cd spinisto
astvat asom kyat udtana aojonghvat
x¥sng . darasor* x$abrot kyat armaiti§
a¥im Syaofandi§  vohu daidit mananha

14 Die ein michtiger Mann seinem Freunde geben diirfte, wenn er ihn
als solchen erkennt,
deine umsichtige Hilfe gib mir, o Kundiger,
die ihr durch deine Macht von der Wahrhaftigkeit erlangt.
Aufstehen will ich, forttreiben will ich die Verédchter deiner Ver-
kiindigung
mit all denen, die deine Zauberspriiche aufsagen.
15 Als heilvoll erkenne ich dich, o Kundiger Lebensherr,
wenn mich einer mit gutem Gedanken begriif3t.
Dem zu Verherrlichenden macht es das zufriedengestellte Verlangen
am besten recht.
Nicht moge sich der Mann der vielen Trughaften annehmen,
denn die nennen ja alle B6sen Wahrhafte.

16 Aber dieser Zarathustra hier erwahlt sich, o Lebensherr,
als Streben das, welches auch immer dein gar heilvolles ist.
Leibhaftige Wahrhaftigkeit sei da, durch Lebensfiille kraftvoll,
im sonnengleichen Machtbereich sei die GeméBheit,
Anteil auf Grund der Opferwerke gebe sie mit gutem Gedanken.

‘Wiinsche seines Freundes befriedigt werden, und er nimmt dann das Opfer gnédig an.
Falsch wire es, dem Verlangen der vielen Trughaften nachzugeben, verdrehen sie
doch bekanntlich die Begriffe gut und bése, wahrhaft und trughaft in ihre Gegen-
teile. (16) Zarathustra, der sich zum heilvollen Streben des Ahura Mazda bekennt,
darf mit Recht um glanzvolle Gaben bitten, um den Gliicksanteil, den er sich auf
Grund seiner Leistung von der GeméBheit und vom guten Gedanken erwartet.

8'
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1 tat Bwa porssa ara§ mot vaocd ahurd
nomayghd @ yaba noms xSmavato
mazda fryas bwavgs sakyat mavaite
at n3 ada frya dazdyai hakurang
yaba ns a vohi jimat manaphd

2 tat Owa porasa ara§ mot vaocd ahurg
kaba aphsus  vahiStahya paourvim
ka5 suidyds Y3 T paitiat
hvo zi afa spantd irixtam vispoibyo
haré mainya ah@im .bi§* urvafo mazda

1 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:

Wie die Verehrung von euresgleichen vor sich geht, moge auf Grund
der Verehrung

deinesgleichen, o Kundiger, mir, dem Freunde, verkiinden.

Wir wollen uns ja doch durch Wahrhaftigkeit Verbindungen schaffen,
o Freund,

damit man zu uns mit gutem Gedanken komme.

2 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wie ist die Grundlage des besten Lebens beschaffen ?
Der die Entlohnung in Bewegung setzen wird, um Kraft zu spenden,

der ist ja der durch seine Wahrhaftigkeit Heilvolle, der den von allen
Taten verbleibenden Schuldrest

mit seinem Streben erfaBt, der Weltheiler und Bundesgenosse, du,
o Kundiger.

(1) Zarathustrabittet Ahura Mazda,ihmin Anerkennungder ebenbegonnenen hei-
ligen Handlung neue Auskiinfte iiber die richtige Gottesverehrung zu erteilen. Er weif
némlich, daB in ibr die Voraussetzung fiir die géttliche Huld und die Erlangung der
Glicksgiiter des guten Gedankens liegt. (2) Ahura Mazda weil bestens Bescheiq
iiber die Kraftspendungen, die aus seiner Hand kommen miissen, um ein Leben mit
allen Annehmlichkeiten einzuleiten. Dieses sein Wissen und die Méglichkeit, es auch
anzuwenden, héngt eng zusammen mit seiner Fiahigkeit, sich die guten und die boésen
Taten der Menschen zu merken und sie bei guter Gelegenheit zu belohnen und zu
bestrafen. (3) Neben diesen Ziigen des Ahura Mazda sind noch viele andere be.
merkenswert. Ahura Mazda ist der Schopfer der Wahrhaftigkeit, die Himmels-
erscheinungen gehorchen seiner Anordnung. (4) Das Himmelsgewdlbe bewahrt er
vor dem Einsturz. Er gebietet liber Winde und Wolken und ist Erzeuger des guten
Gedankens. (5) Gegensatzpaare wie Licht und Finsternis, Schlaf und Wachen
gehen auf seine schopferische Tétigkeit zuriick, wie er ja auch der Urheber der fiir die
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3 tat Qwa porasa 19§ mdr vaocq ahurd
kasna zqba patd aSahyd paouruys*
kasn@ xang stramea* dat advanam
k> ya md uxSyeits norafsaiti Owat
tacit mazda vasami anydcq viduyé

4 tat Owa porasa ora§ mot vaocd ahurd
kasna darst@ zqmed ads nabdsca
avapastor§ k3 apd urvardasca
k3 vatai dvgnmaibyasca yaogat asi
kasng vaphiu¥§  mazda dgmi§ manayho

5 tat Owa porasa ara¥§ moi vaoca ahurd
k3 hvapa raocdsca dat tamasca
k5 hvapa x'afnamced dat zaémaca
k3 ya uda arsm . pibwa xSapaca
ya manaofri§ cazdonghvantam arsfahya

3 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wer ist durch seine Zeugungstitigkeit der uranfingliche Vater der
Wahrhaftigkeit ?
Wer hat der Sonne und der Sterne Bahn geschaffen?
Wer ist es, durch den der Mond bald wichst und bald abnimmt?
Dies und anderes begehre ich zu wissen, o Kundiger.

4 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wer hilt die Erde unten und bewahrt das Wolkengebidude
vor dem Herabfallen, wer erhiilt Wasser und Pflanzen?
Wer schirrt dem Winde und den Wolken ihre Rennergespanne?
Wer, o Kundiger, ist der Schépfer des guten Gedankens?

5 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Welcher Meister schuf Licht und Finsternis?
Welcher Meister schuf Schlaf und Wachen?
Wer ist es, durch den Morgen, Mittag und Abend sind,
die den Verantwortlichen an sein Anliegen erinnern.

rituellen Handlungen so bedeutsamen Tageseinteilung ist. (6) Ahura Mazda hat
auch die Kuh geschaffen und damit den Menschen das Problem aufgegeben, welchen
Zweck er wohl mit ihrer Schépfung verfolgt habe und wem sie denn nun eigentlich
gehdren solle. Dies Problem bewegt auch Zarathustra, und er versucht, den Gott
mittels eines Wahrheitsspruches zu einer AuBerung iiber es anzuregen. (7) Als
Schépfer aller Dinge ist Ahura Mazda auch der Schopfer der GemiBheit. Er zeigh
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6 tat Owd porasa ora¥§ mot vaoca@ ahur@
ya fravax§ya yezt ta@ afa haibya
alom Syaobandi§  debgzaill armaiti§
tatbyo x8abrom vohil cinas manaphd
kagibyo azim  ranyo.skaraitim* gam ta$o
7 tat Owa parasa  oro¥ mot vaocad ahurd
k5 baroxdgm tast x8abra@ mat @Grmaitim
k5 uzomam corat vyanaya pubrom pifré
azsm @ Owa frax$ni avami mazda
spontd mainyi vispangm datdram
8 tat Owd paras@ o198 moi vaocd ahurg
mandaidyai* ya to1 mazda adistis
yaca voh#  uxda frasi manayphg
yaca asa aphsu§ aram vaédyai
ka m5 wrva voh# urvaxsat* dgamat.ig*

Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr,

falls das, was ich jetzt verkiinden will, wahr ist.

»Die GeméBheit festigt die Wa‘hrh&ftigkeit durch OpferWel'ke’
dir iibertrigt sie durch guten Gedanken dije Macht!*

Wem hast du die freudespendende Milchlkuh gebildet?

Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:

Wer hat durch seine Macht die geehrte GemaBheit gebildet? obn
Wer schafft durch seine Fahigkeit depm, Vater einen tiichtige™ Sdi ger,
Mit diesen frommen Gaben hier labe ich dich umsichtig, © Kun

mit heilvollem Streben, dich, den Schbpfer allor Dinge.

?

Danach frage ich dich, 8ag es mir ehylich o T,ebensherr,
damit ich mir einprége, was deing Anweisung ist, 0 Kundiger’
und die Worte, ’

die ich mit dem b
guten bespreche,
und damit ich erfahre, was quy. Gedanken besp

an-
gemessen ist: ch Wahrha,ftigkeit dem Leb®

Auf welche Weise werde ich die eingetroffenen Giiter erlangen?

sich auBerdem in der Lage, de

ver-
m Fromm aft 7%
helfen. Mit frommen Opfergaben gibt i&n 21 gesunder Nachkommenscbd 5 noch

hm un” dar.
wunderbareren Leistungen. (8) Ahur, Zarathustra Kraft zu neuenhus o
ber Auskunft zu geben, ob er auf de:; 1:,13121‘1.“ 18t auch bef&h}gt’mzma;it © e--arrllizlill
wirklich die Giiter in Besitz nehmen Konnen thm begangenen t11‘_’0 e P ) on
bereitgestellt, lingst schon auf Erden emg::;‘(‘% die, Vfi’maggr 3orlﬁ. ufig nocP
en smd,
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9 tal Owa parssa ara§ mor vaoca ahurd
kaba maoi yagm yao§ daéngm [yao%]dané*
yam hudanao¥* paiti$s sakyat x$abrahyd
aradvd x$abra Owavas asi&tis* mazda
hadamor ada vohuca Syqs mananha

10 tat Owa peresa are§ mor vaocd ahur@
tgm daéngm ya hatgm vahisia
Yya mor gaebd ald fradost hacomna

armators uxdair Syaobang ora¥ daidyat
makyad cistor§ Owa* 15ti5* ussn mazda

11 tat Owa porssa ara¥ moi vaoca ahurd
kaba tong a vijomyat armaiti&
yaéibyo mazda bwor vadyeté daéna
azam tot @i§ paouruyé* fravéivide

visping anyaing mainysus* spasyi dvaésapha

9 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wie méchte mir die Gesinnung, die ich mir heilwirkend machen will
als die eines Segensreichen, der Herr der Herrschermacht kiinden
durch seine hohe Macht, deinesgleichen, der Anweiser, o Kundiger,

der auf seinem Wohnsitze zusammen mit der Wahrhaftigkeit und dem
guten Gedafken wohnt?

10 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Ob wohl die Gesinnung, die die beste der Lebenden ist,
die meine Lebensgiiter im Geleite der !‘Va,hrha,ftigkeit mehren kénnte
durch das mit den Ausspriichen der GemiBheit verbundene Werk,
der durch dich befliigelte Schwung meiner Erkenntnis wunschgemis
richtig sieht, o Kundiger?
11 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wie konnte sich iiber diejenigen die GeméiBheit verbreiten,
aus denen zu dir die andichtige Gesinnung wogt, o Kundiger?
Ich erkenne mit ihnen deine uranfianglichen Eigenschaften,
alle anderen beschaue ich mit dem Hasse meines Eifers.

anderen Menschen verwaltet werden. (9) Fiur Zarathustra steht es vorldufig noch
vollig offen, ob es ihm gelingen wird, sich die Gesinnungen dieser anderen Menschen
80 geneigt zu machen, wie es Ahura Mazda will, dem das Gedeihen von Wahrhaftig-
keit und gutem Gedanken ein stetes Anliegen ist. (10) Zarathustra bleibt also
nichts anderes zu tun, als zu hoffen, er werde bei diesen Menschen diese Gesinnung
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12 tat Bwa porasa ara§ mar vaoci@ ahurd

k3 asava yai§ porasdi dragvd va

katarsm a angré va hvo va@ angro

Y2 ma dragvad Owa sava paiti.oraté

cyanghat* hvo noit ayam angroé mainyeté*
13 tat Owad poarasa 798 mot vaoca ahurd

kaba drujam ni§ ahmat @ [ni§] nasama

tang @ ava you asrustoiy parandphod

noit asahya adivyeintt hacond*

now frasaya vayghsul caxnari mananho
14 tat Owad perasa ara§ mor vaoc@ ahurg

kaba asd@i  drujsm dygm zastayo

nt him moarqsdyads Owahya mabrai¥ ssnghahya

dmavaitim singm davoi dragvasi

a i§ dvafssng mazda [a]ndse qstasca

12 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wer ist wahrhaft? Der, mit dem ich spreche, oder der Trughafte?
Was von beiden ist der Fall? Ist er bése oder ist jener bose,
der in seiner trughaften Art deine Kraftspendungen aufzuhalten
— wie? bose handelt jener, nicht der hier — béslich strebt?

13 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wie sollen wir den Trug aus uns hinausschaffen,
hin zu denen, die des Ungehorsams voll
sich nicht um die Huld der Wahrhaftigkeit bemiihen
und an der Befragung des guten Gedankens keine Freude haben?

14 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr.
Wie kénnte ich den Trug der Wahrhaftigkeit in die Hande geben,

damit sie ihn mit den Zauberspriichen deiner Verkiindigung hin-
unterfege,

damit sie Angriff und Zerstérung unter die Trughaften bringe,
damit sie sie hinschaffe zu Not und Verderben, o Kundiger.

finden, die dem Gebote der Wahrhaftigkeit zufolge als Gegengabe fiir seine magi-
schen Leistungen seinen Herdenbesitz zu mehren bereit ist. (11) Die frommen
Gedanken solcher Menschen bleiben Ahura Mazd& nicht verborgen, und irgendwann
werden auch sie Zeichen der GeméBheit des Gottes erfahren, den sie mit Zarathustra
als den richtigen anerkennen. (12) Dadurch, daB die Trughaften sich selbst als
Wahrhafte und umgekehrt die Wahrhaften als Trughafte bezeichnen, herrscht
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15 tat Owa parasa ara¥ mot vaocd ahurd
yezt ahya asa poi mat xSayeht
hyat ham spada anaocanha jamacté
avais wrvatar§  ya ta mazdd dideraZo
kubra ayad kahmdai vanangm dadd

16 tat Owa porasa ara§ mov vaoca@ ahurd
k3 varaBram* ja* Owa por singha yor hanty
ctfra maor dgm aham . bis* ratam* cizdi
at hot vohi soraodo jantd mananha
mazdd ahmai yahmai va$c kahmdicit

15 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:

Falls du dariiber zu meinem Schutze durch die Wahrhaftigkeit be-
stimmst,

daB die beiden Heere feindlich aufeinanderstofen sollen
um der Anordnungen willen, die du zu festigen begehrst, o Kundiger,
welchem der beiden, wem wirst du den Sieg verleihen?

16 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:

Wer bricht den Widerstand, um durch deine Verkiindigung den
Lebenden Schutz zu spenden ?

Einen Vollstrecker bestimme mir, der mir glinzende Dinge gibt,
o Weltheiler!

So soll dem durch guten Gedanken Erhérung zuteil werden,
o Kundiger, von dem auch immer du es willst.

grofle Begriffsverwirrung. Der Klédrung der Begriffe dient die Frage, wer nun eigent-
lich wahrhaft sei, ob Ahura Mazdé, Zarathustras Gespréchspartner, oder der bose
Trughafte, der den Weg von Ahura Mazdas Gaben an Zarathustra aufzuhalten ver-
sucht. (13) Die Frommen wiinschen, es moge ihnen gelingen, sich aller bosen
Menschen in ihrer Mitte und aller bésen Gedanken in ihren Herzen zu entledigen
und sie zu den Wohnstitten der Trughaften zu schaffen, denen Wahrhaftigkeit und
guter Gedanke fernliegen.  (14) Dazu bedarf es aber erst noch einer entscheiden-
den Auseinandersetzung zwischen Wahrhaftigkeit und Trug. Der Trughafte muf
dabei vernichtet und das Prinzip des Trugs in die Gewalt der Wahrhaftigkeit ge-
bracht werden. (15) Die Entscheidung dariiber, wem der Sieg in diesem Kampfe
gehoren soll, hat Ahura Mazda in der Hand, und es ist wohl nicht zweifelhaft, wie
sie ausfallen wird, hat doch der Gott selbst den Beginn dieses Kampfes angeordnet,
um Zarathustra und sein Werk zu schiitzen. (16) Als gesichert kann der Sieg
gelten, wenn endlich der Kriegsherr auftreten wird, der sich, dem géttlichen Auftrag
folgend, zum Beschiitzer der Wahrhaftigkeit bestimmt fithlt. Er wird die Mauer
brechen, hinter der bislang noch die dem Zarathustra bestimmten Glanzgiiter ver-
steckt sind und ihm ihre Nutzung erméglichen. Wie allen Frommen wird auch ihm
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17 tat Owa porasa ara§ moi vaoca ahur@
kaba@ mazda zaram carani haca x¥mag
askattim* x¥makgm hyatca maoi Fyat vax¥ aéso
saror buzdyas haurvata amoratata
av@ mqbra Y5 rafamé a¥at haca

18 tat Owa perasa ara§ mot vaoca ahurd
kaba asa tat miZdom hanani
dasa aspd ar$navaiti§ ultromcea
hyat mor mazda apivaitt hawrvata
amoratatda  yaba hi taibyo* dapha

19 tat Owa parasi  ara¥ moi vaoc@ ahurd
yastat miidom hananté noit daitt

Y5 it ahmai  orouxdd ng daité
ka tom ahya maénis* aphat paouruyé*
vidva avgm ya im aphat apsma

17 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr.
Wie soll ich auf Huld von eurer Seite ausgehen, o Kundiger,
auf eure Genossenschaft und darauf, daB meine Stimme kraftvoll sein
moge,
um Gesundheit und Lebenskraft zum Schutze zu erwirken
mit dem Zauberspruch, der ein Bote der Wahrhaftigkeit ist?

18 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wie? Werde ich durch meine Wahrhaftigkeit den Lohn verdienen
— zehn Stuten mit Hengst und ein Kamel —,
der mir zukommt, o Kundiger, zusammen mit Gesundheit
und Lebenskraft, wie du sie dir zueignest?

19 Danach frage ich dich, sag es mir ehrlich, o Lebensherr:
Wer diesen Lohn dem Manne nicht gibt, der ihn verdient

und der ihn sich durch seinen Wahrheitsspruch zu seinem Eigentum
gemacht hat,

welche Strafe wird den dafiir zunichst treffen?
Ich kenne jene, die ihn zuletzt treffen wird.

dafiir die Erfiilllung seiner Wiinsche durch Ahura Mazda nicht versagt bleiben.
(17) Gesundheit und Lebenskraft will sich Zarathustra durch sein mit lauter Stimme
vorgetragenes Lied erwerben, das ihm den Weg zur freundschaftlichen Vereinigung
mit den Ahuras erdffnen soll. (18) SchlieSlich will er aber auch nicht verhehlen,
daB er an seinem Anspruch auf das fiirstliche Geschenk festhalten muB, das ihm fiir
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20 cifona mazda hux$abra daéva dyhars
at it parasa yo1 pi8yeintt aétbyo kgm
yai§ gam karapa usixSed acSomar data
yaca kava anmané* uradoyata
nowt him mizin ada vastrom fradaijhé

20 Hat es etwa gutherrschende Daévas gegeben, o Kundiger?

Aber ich will es die fragen, welche eine Entlohnung fiir die Worte im
Auge haben,

mit denen sich Karapan und Usij die Kuh als Opfer ihres Mordrauschs
vornehmen

und die der Kavi seiner eigenen Seele jammert.

Nicht lassen sie die Kuh los, um die Weide durch Wahrhaftigkeit zu
mehren.

die Abhaltung des Opfers versprochen worden ist, némlich eine Koppel Pferde und
ein Kamel, und an seinem Anspruch auf die nédmliche gastliche Bewirtung durch
den Opferherrn wie sie Ahura Mazda von ihm, Zarathustra, erfahren hat. (19)
Falls der Opferherr etwa nachtréglich an seinen Zusagen irre geworden sein und nun
daran denken sollte, Zarathustra um den Lohn seiner Wahrhaftigkeit zu betriigen,
so wiirde das fiir ihn jedenfalls schwere Strafen nach sich ziehen, vielleicht schon
wahrend seines Erdenwandels, sicher aber beim abschlieBenden Gericht am Ende
seines Lebens. (20) Er steht eben jetzt vor einer wichtigen Entscheidung. Soll er
weiter in unerfreulicher Begriffsverwirrung die Daévas als gute und wiinschens-
werte Herrscher bezeichnen ? Soll er sich weiter um die Lohnforderungen ihrer An-
hinger kiimmern, die im Haomarausche die Kuh rituell schlachten? Oder soll er
dem Zarathustra das verabredete Viehgeschenk herausgeben, damit seinen Herden-
besitz vergréBern und gleichzeitig ein Bekenntnis zur rechten Religion ablegen?
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Yasna 45

1 at fravax$ya ni guso.dam* ni sraold
yaéca asnat yaéca darat 18a0a
ni im vispa cifrd 2t mazdaphé . diam*
noit daibitim du§. sasti§ aham morqSyat
aka varand dragvd hizva* averato

2 at fravaxSya aphsu§ mainya paouruyé*
yayd spanyd @it mravat yasm angram
noit na@ mand  noit singhd noit rratavd
naéda varand  noit uxda naéda Syaobana
noit daénd noit urvgnd hacainté

1 Verkiinden will ich, nun hért zu, nun vernehmt,
sei es, daB ihr von nahe oder daB ihr von ferne herankommt!
Nun nehmt sie alle, glinzend ist sie ndmlich, wahr!
Nicht mége der Ubelredner zum zweitenmal die Lebenswelt zerstoren

infolge iibler Entscheidung, der Trughafte, als einer, der von meiner
Zunge eingeladen wire.

2 Verkiinden will ich die beiden grundlegenden Bestrebungén des Lebens,
von denen die heilvollere folgendermaflen zur bdsen sprechen soll:

»>Nicht stimmen unsere Gedanken, nicht unsere Anweisungen, nicht
unsere Geister,

nicht unsere Entscheidungen, nicht unsere Ausspriiche, nicht unsere
Werke,

nicht unsere Gesinnungen und nicht unsere Atemhauche zusammen.<

(1) Die Ahuras, die aus allen Himmelsgegenden zu Zarathustras Opfer streben,
sollen auf seine Stimme héren und auf den Lichtglanz achten, in den die Welt durch
die Entziindung des heiligen Opferfeuers getaucht ist. Fernbleiben soll der Trug-
hafte. Seine Hinzuziehung war ja einst Ursache des Verlustes des Paradieses auf
Erden, um dessen Wiederherstellung es heute geht. (2) Zwei Bestrebungen liegen
allem Geschehen in der Welt zugrunde, die heilvolle und die bdse. Seit dem Verlust,
des Paradieses sind sie miteinander vermischt und die Aufgabe der Frommen igt
es, durch Bannung des Trughaften und des Trugs die Trennung dieser beiden Prin.
zipien wieder herbeizufithren. (3) Zarathustra erweist sich als Kenner der Din, o,
die die Grundlage des Lebens bilden, und als Kenner der Vorgénge bei dessen Ende,
wo strenges Gericht {iber die dem Worte des Ahura Mazda Ungehorsamen gehalten
werden wird. (4) Da wird sich zeigen, wer versucht hat, den Ahura Mazda zu be-
triigen, der doch von den Menschen fordert, daB3 sie Milchlabe spenden und iiber-
haupt eine wohltitige Einstellung gegeniiber jhrem Gotte und ihren Glaubens-
genossen pflegen. (5) Diejenigen, die dem géttlichen Gebot gehorsam waren
werden Lebenskraft und Unsterblichkeit erlangen, denn Ahure Mazda vergiBt’,
nicht, was sie auf Erden fiir ihn getan haben. (6) Ahura Mazda, das héchste von
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3 at fravax$ya aphsu$ ahya paourvim*
ygm* mai vidvd mazdd vaocat ahurd
Yo Tm v3 nott 10@ mafrom vara¥oniti
yaba 1m mInaica vaocacy
aéibyo ayhoul  avoi ayhat apsmom

4 af fravaxSya aphu§ ahya vahistom
asat haca mazda vaéda ys im dat
patarsm vaphsu§  varezayanto manaypho
at hot dugada husyaoband armaiti§
nott diwZaidyar vispa.hiSas ahuro

5 af fravaxdya hyat moi mraot spontd.tomo
vacs srivdyar hyat marataéibys vahistom
yo1 mor ahmds sarao$om dgn cayascd
uPa. jiman haurvata amoratata
vaphsus mainysus*  Syaobandi§ mazda ahurc

3 Verkiinden will ich die Grundlage dieses Lebens.

Denjenigen, welche den Zauberspruch, den mir der wissende Kundige
Lebensherr

gesagt hat, euch gegeniiber nicht so anwenden werden,
wie ich ihn denke und ausspreche,
denen wird das Wort ,,Wehe*‘ das letzte ihres Lebens sein.

4 Verkiinden will ich den Besten dieses Lebens.
Aus der Wahrhaftigkeit heraus kenne ich den, der ihn geschaffen hat,
o Kundiger, den Vater des guten kraftlabetriefenden Gedankens.
Seine Tochter ist die wohltitige GeméBheit.
Nicht zu hintergehen ist der alles erfassende Lebensherr.

5 Verkiinden will ich das Wort, das mir der Heilvollste gesagt hat,
damit ich es hére, das Wort, das den Menschen das frommendste ist.
Diejenigen, die mir hier Gehorsam und Ehrfurcht erweisen,
sollen Gesundheit und Lebenskraft erlangen.

Als Kundiger zeigt sich um der Werke des guten Strebens willen der
Lebensherr.

allen Wesen, soll auf das Preislied des Zarathustra horen und ihn mit Einféillen zu
neuen und noch priichtiger klingenden Liedern begnaden. (7) In seiner und der
ubrigen unsterblichen Ahuras Hand liegt es, den Wahrhaften ewig jung zu erhalten
und unsterblich zu machen und dem Trughaften die Qualen zu bereiten, die er ver-
dient. (8) Als guter Kenner der gottgefilligen Riten erfihrt Zarathustra die
Gnade, den von ihm zum Opfer geladenen Ahura Mazdéa personlich erblicken zu
diirfen, und feiert den Gott dafiir in gehériger Weise. (9) Seinen allméchtigen
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6 at fravax$ya vispangm mazi§tom
stavas ada Y5 hudd yoi hanti
spanta mainya sraotd mazdd ahurd
yehyd vahmé  vohd fra¥i manayhd
ahyd zrata fro ma sasti vahi$tia

7 yehya savd i$anti radayho
you 2T jua apharaca* bvaintica
amarat@ity alaond* urvid aé$o
utayata ya norq$ sadra dragvato
taca x$abra mazdd dgmi§ ahurd

8 tom m3 staotdi§  moemaphd @.vivara¥o*
na 2t ca$maini vyadarasom
vaphsu¥ mainysu¥ Syaobanahya wxdakydca
vidu$§ a¥d  y5m mazdgm ahurom
at hoi vahmang damané garo nidama

6 Verkiinden will ich den GréBten von allen,
indem ich ihn durch Wahrhaftigkeit preise, der von guter Gabe fiir
die Lebenden ist.
Mit heilvollem Streben mége der Kundige Lebensherr es vernehmen.
Bei wessen Verherrlichung ich mich mit dem guten Gedanken
bespreche, -
durch dessen Geist soll er mich iiber die besten Dinge unterweisen.
7 Dessen Krifte aus ihrer huldvollen Fiirsorge heraus diejenigen in Bewe-
gung setzen,
die zugleich lebendig sind, gewesen sind und sein werden,
in Lebenskraft bewegt wird dieses Wahrhaften Atemhauch sein
und in Jugendfrische. Was die Leiden des trughaften Mannes sind
und diese Krifte schafft durch seine Macht der Kundige Lebensherr.

8 Thn will ich mit den Lobgeséngen unserer Verehrung einladen
und habe ihn jetzt im Auge erblickt,
des Werkes und Wortes des guten Strebens
durch Wahrhaftigkeit eingedenk, ihn, den Kundigen Lebensherrn.

So wollen wir ihm Verherrlichungen ins Haus des Lobliedes hinein-
legen.

gottlichen Gast behandelt er mit aller Sorgfalt und Umsicht, damit er sich dankbar
erzeige und sich um das Gedeihen von Vieh und Mann der Glaubigen annehme.
(10) Alle frommen Geschenke, die das Zeichen von Wahrhaftigkeit und gutem Ge-
danken sind und die dazu dienen, die magische Kraft Ahura Mazdas zu erneuern,
wird man dem Gotte iibermitteln, was er sich, wie man wei3, genau merken wird.
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9 tim ms vohil mat manaphad cix$nuo
Y3 n3 usin corat spanca aspinca
mazdd x8abra  varszi* na* dyat ahure
pasas virang ahmaksng fradabai.a
vayhsu§ a$a haozqbwat @ manapho

10 t3m n3 yasnai§  armatoi§ mimayzo
Y3 gqnmsni mazdd Sravi ahuro
kyat hot ada vohuca coi$t manapha
x8afrai hov haurvata amaratata
ahmas stot dan tovt§i utayuitt

11 yastd daéving aparé maSyqsca
tars . mqsta yoi tm tari. mainyant@*
anying ahmat y5 hot arsm mainyata*
saoSyanto ding patai§ spantd daénd
wrvafo brata* pta* va@ mazda ahura

9 Thn will ich uns mit gutem Gedanken geneigt machen,

der uns nach Belieben Heil und Unheil schafft.

Kundig durch seine Macht moge uns der Lebensherr in Kraftlabe
versetzen,

um die Unseren, Vieh und Mann, zu mehren

auf Grund der Vertrautheit des guten Gedankens mit der Wahrhaftig-
keit.

10 Ihn will ich mit den Verehrungen unserer Gemé&B8heit beschenken,

den Lebensherrn, der im Geiste als der Kundige bekannt ist.

In die Macht, die man ihm durch Wahrhaftigkeit und guten Gedanken
iibertragt,

in diese seine Macht soll man Gesundheit und Lebenskraft

ihm zum Besitze legen, Korperkraft und Jugendfrische.

11 Wer sich mit ihm als zweiter iiber Daévas und Menschen
erhaben fiihlt, die sich ihrerseits iiber ihn erhaben fiihlen wollen
und sich somit anders verhalten als der, der ihm gema8 denkt,
der werde durch die heilvolle Gesinnung des kraftspendenden Haus-
herrn
wie ein Bundesgenosse, Bruder oder gar Vater behandelt, o Kundiger
Lebensherr.

(11) Der Wahrhafte aber, der sich als ganz persénlicher Freund Ahura Mazdas
fiithlt und sich mit ihm den Daévas und ihren Anhingern iiberlegen weil, empfiehlt
sich der flirsorglichen Huld des Opferherrn, der ihn in seinem Hause wie einen Ver-
tragsfreund oder gar einen nahen Verwandten behandeln mdoge.
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Yasna 46

1 kgm* nomaoi zqm kubra namor ayent
pairs xvactius arryamanasca dadaitt
noit ma x$nau¥  ya vorszina hica
naédd dakysu¥  yoi sastard dragvanto
kaba Owa mazdd x$naodds ahura

2 vaéda tat ya akmi mazdd anaéso
ma kamnafSvi hyatca kamnand ahmi
garazoi 1ot a it [a]vaénd ahura
rafadram cagvd hyat fryo fryai daidit
axso vaphiu§ a¥d 18tim manapho

1 Welches Land soll ich beweiden, wohin soll ich gehen um zu weiden ?
Fern hilt man mich von Hausstand und Stammesverband.
Nicht nimmt sich meiner die Gemeinde an, der ich mich anschlieBSen
will,
nicht auch des Landes trughafte Herrscher.
Wie soll ich mich da deiner annehmen, o Kundiger Lebensherr?

2 Ich kenne den Umstand, durch den ich kraftlos bin, o Kundiger,
durch meinen geringen Viehbestand bin ich es und dadurch, dag
ich wenig Mannen habe.
Ich klage es dir, blicke her, o Lebensherr,
die Hilfe bietend, die ein Freund dem Freunde leisten mé&chte !
Beschaue den durch die Wahrhaftigkeit befliigelten Schwung meines
guten Gedankens!

(1) Zarathustra ist in Verlegenheit um Weidegrund fiir die noch kleine Herde,
die Ahura Mazda ihm anvertraut hat und mit der er nun durch die Gegend zieht,
um sich Opferherren zu suchen. Niemand will ihn auch nur mit einem Hausopfer
betrauen, geschweige denn, daB sich ein Fiirst finde, der sich um ihn bekiimmern
und ihm die Abhaltung eines Stammesopfers erméglichen wiirde. (2) Da8 Zara-
thustra so wenig Anerkennung findet, hingt damit zusammen, da8 sein irdischer
Wohlstand noch gering ist und somit keineswegs als iiberzeugender Beweis fiir die
Uberlegenheit des von ihm verehrten Gottes Ahura Mazda gewertet werden kann,
Ja, Zarathustra muf3 sogar fiirchten, da3 der geringe Umfang seines Trosses auch
dem von ihm verehrten Gotte selbst miBfillt, so daB die von ihm abgehaltenen Opfer
vergebens wiren. Deshalb bittet er Ahura Mazda, vorliufig doch noch einmal iiber
seine geringe dullere Macht hinwegzusehen und ihm in Anerkennung der Macht
seiner Frémmigkeit Freundeshilfe zu gewihren. (3) Zarathustras Not wird erst
ein Ende finden, wenn eines Tages fromme Opferherren auf der Welt erscheinen
und ihr mit ihren WillenséuBerungen die Wahrhaftigkeit eréffnen werden. Man
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3 kada mazda Y01 ux8ano asngm
ayphsu$ darabrai fro aSahya [fr]aronté
vorazd@i§ singhai§  saoSyantgm zratavé
kaéibyo ubas voh@, jimat manayhd
maibyo Owa  sqstrai vorané ahurd

4 af ting dragvd ~ yong aSahya vaidrang pat
ga froratoi  $0ibrahya va dakysu$ va
duzazoba hqs x°ai§ $yaobandi§ ahsmusto
yastim xSabrat mazda moibat jyatius va
hvé ting fro.ga pabmsng hucistois carat*

5 y5 vd xSayqs adgs drita ayantom
urvators v@  huzsntu§ mifrotbyo va
ra$na jvas y3 adava dragvantom
vicird has tat fro x’actavé mruyat
uzilyor 1m mazd@ xranyat ahur@

3 Wann, o Kundiger, werden die Stiere der Tage
iiber die Welt heraufkommen, damit diese die Wahrhaftigkeit erfasse,
die Geister der Kraftspender mit ihren fiilligen Verkiindigungen ?
Bei wem wird man sich mit gutem Gedanken zur Fettspende ein-
finden?
Dich erwihle ich mir, damit du mir das kiindest, o Lebensherr.
4 Aber der Trughafte hindert sie, die Fahrer der Wahrhaftigkeit,
die Stiere, am Heraufkommen iiber Gau und Land,
da er iible Anrufungen ausspricht und durch seine Opferwerke un-

erfreulich ist.
Wer ihn um Macht oder gar Leben bringen wird, o Kundiger,

der wird sie zu Vorstieren des Fluges des guten Gedankens machen.

5 Wenn sonst ein Michtiger in seinem Hause einen, der zu ihm kommt,

aufnehmen mdochte,
auf Grund eines Abspruches oder auf Grund von Vertragsbindungen

mit ihm wohlvertraut,
ein mit rechtem Worte lebender Wahrhafter einen Trughaften,

so moge er, da er die Entscheidungsgewalt hat, dies seinem Haus-

stande sagen,
um ihn vor Vertragsbruch zu schiitzen, o Kundiger Lebensherr.

koénnte sie mit Zugstieren vergleichen, die auf einem Wagen die Wahrhaftigkeit in
der Gestalt des verdienten Lohnes herbeifithren. Man kénnte sie mit den ersten

9 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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6 at yastim noit ng 1somnd ayat
driijo hvo damagn haébahya* gat
hvo 2t dragva Y3 dragvaité vahisto
hvo adava  yahmai afavd fryo
hyat daéna paouruyd da ahurd

7 kdmna* mazdg mavaité payam dadda*
hyat ma dragvd didara$atd aénaphé*
anysm Qwahmat abrasca mananhasca
yaya Syaobandai§ afom Oraosta ahurd
tgm mar dgstvgm daénayar fravaoca

6 Nur wer nicht als Mann, der fiir sich AnschluB3 sucht, zu ihm kommen
sollte,

der soll zu den ihm Verbindungen bietenden Stéitten des Trugs hin-
gehen.

Der gilt nimlich als trughaft, der dem Trughaften gar freundlich
gesinnt ist,

der als wahrhaft, dem der Wahrhafte Freund ist,

da du die Gesinnungen zur Lebensgrundlage gemacht hast, o Lebens-
herr.

7 Wen aber gibst du mir als Hirten, o Kundiger,
wenn mich der Trughafte festnehmen will, um mir Gewalt anzutun,
wen sonst als dein Feuer und deinen Gedanken,

mit Hilfe von deren beider Werken man die Wahrhaftigkeit nihrt,
o Lebensherr? Dieses Wissen verkiinde meinem Sinne!

Strahlen der Morgenréte gleichsetzen, der sie wie Stiere vorauseilen, um die tégliche
Liauterung der Welt von den Michten des Dunkels einzuleiten. Oder man konnte
sie als Stiere betrachten, die den Kuhherden vorausstiirmen, welche sich der Wahr.
hafte ersehnt, weil sie ihm Milch, Butter und Kise spenden sollen. (4) Vorlii,u_ﬁg
verhindert freilich noch der Trughafte mit seinen Zauberpraktiken das Erscheinen
dieser Opferherren, dieser Stiere, die den Wahrhaftigkeitslohn bringen sollen. Ergt,
nach seiner Vernichtung werden sie ihre fiir die Verbreitung der Kuhreligion deg
Zarathustra so wichtige Rolle als Fiihrer der erhofften Herden und als weltliche
Schiitzer aller frommen AuBerungen richtig ausiiben kénnen. (5) Vorliufig kann
sich Zarathustra also auch noch nicht der Gastfreundschaft wahrhafter Menschen
erfreuen. Das ist nicht nur schmerzlich fiir ihn persénlich, sondern auch ein Versto
gegen die sittliche Weltordnung, wie eine kurze Erinnerung an das Gastrecht er-
weist. Dies gesteht némlich Schutz und Hilfe sogar dem zu, den man als Anhiinger
eines fremden Kultes an sich als Trughaften bezeichnen wiirde, und zwar unter der
Bedingung, dafl mit ihm irgendwelche Vertragsbindungen bestehen. (6) Nur, wer
sich nicht auf solche Bindungen berufen kann, wird von der Schwelle gejagt und
soll Unterkunft bei seinesgleichen suchen. Auch der Mensch, der seiner Religion
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Y3 va mot ya gaéba dazdé aénaphée*
noit ahya ma aori§ Syaobanai& frosyat
paityaogat ta ahmai jasoit dvaéSanhda
tanvam @ ya im hujyatois payat

noit duzjyators  kacit mazda dvaésapha
k5 hvo y5 ma aradro coibat paouruyo*
yaba Owa  zovistim uzimohi

$yaofandr spantom ahuram aSavanam
Ya tot ada ya adar gous tasa mraot
1$onti ma td@ tot vohw manaphd

Y3 v@ MoL n@ gend va@ mazda ahurd
dayat aphsus§  ya ta voista vahisia
a$im adar vohi x8abram mananha
yasca haxsas xSmavatgm vahmdi.@
fro tai§ vispai§  cinvaté [fra]fra porstim

Wenn einer sich vornimmt, meinen Herden Gewalt anzutun,

so moge mich durch seine Zauberwerke kein Verderben erlangen.

Mit HaB auf ihn zuriickgesprochen mégen sie ihm

auf seinen eigenen Leib gehen und ihn so vor Gesundheit bewahren,
nicht vor Krankheit, o Kundiger, alle mit HaB.

Wer ist der Gedeihbringer, der als erster erkennen wird,

wie du dich als den Schnellsten erzeigen wirst,

als den im Werke heilvollen, wahrhaften Lebensherrn?

Was mit deiner Wahrhaftigkeit zur Wahrhaftigkeit der Bildner der
Kuh spricht

iiber den, der mich kréftigt, das spricht er mit deinem guten Gedanken.

Wer mir sonst, Mann oder Frau, o Kundiger Lebensherr,

des Lebens beste Giiter geben wird, die du kennst,

Anteil fiir die Wahrhaftigkeit und Macht durch guten Gedanken,
und wem ich mich zu eurer Verherrlichung anschliefen will,

mit all denen will ich die Briicke des BiiBlers iiberschreiten.

der

9.‘

nach ein Trughafter ist, kann also als Gast dem Wahrhaften gleichgestellt werden
und im Hause eines solchen freundlich aufgenommen werden. (7) Die Verwirrung

Verhéltnisse auf dieser Erde zeigt sich daran, dal umgekehrt Zarathustra, der

Inbegriff des wahrhaften Menschen, seinen Weg ohne jeden irdischen Schutz gehen
mufB. Er findet keinen Gastgeber, der ihn zum Bleiben veranlassen wiirde, sondern
trifft tiberall nur auf Trughafte, die ihn festhalten wollen, um ihm Leid anzutun und
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11 z8abrai§ yajsn karapané kavayasca
akai§ Syaobanais  ahiwvm morangsidydi masim
ying x¥3 urva zvaéca xraodat daénd
hyat aibi.gamon yafra cinvato poratus
Yyavor vispar drijo demandi astayo

12 hyat us ada naptyaési nafSuca
tarahya [uz]jon fryanahya aojyaésa
armatoi8  gaéba fradé OwaxSapha
at 1§ vohu ham . aibi . moist* mananhd
aéibyo rafedrai mazda sasté ahuro

11 Durch ihre Macht schirren die Karapans und die Kavis

den Menschen mit den schlechten Werken zusammen um die Welt zu
verderben.

Ihr eigener Atemhauch und ihre eigene Gesinnung wird sie zittern
machen,

wenn sie an die Briicke des Biiflers gelangt sind,
fiir alle Zeit Géste dem Hause des Trugs.

12 Da er sich bei den preislichen Neffen und Enkeln
des Turers Fryana mit Wahrhaftigkeit erhoben hat,
des eifrigen Hiiters der Herden der GeméaBheit,
deshalb verbindet sie mit seinem guten Gedanken
der Kundige Lebensherr, um ihnen zur Hilfe Befehle zu erteilen.

ihn zu berauben. Sein einziger Helfer ist Ahura Mazda. (8) Mit dessen Hilfe wird
er aber wohl doch einen guten Teil des Bésen abwenden, das der Trughafte gegen
ihn im Schilde fithrt. Er wird es auf ihn zuriickzaubern und ihn damit verderben,.
(9) Der gottliche Schutz allein kann aber natiirlich auf die Dauer doch nicht vollig
geniigen. Endlich miiBte wenigstens ein einziger mafgeblicher Mann erkennen, dag3
er sich die Gnade und Huld Ahura Mazdas dadurch sichern ka,n'n, daB er Zarg,.
thustra als Priester der rechten Religion anerkennt und ihn im Sinne der Fl‘&gen

T et R ———

des Bildners der Kuh an die Wahrhaftigkeit zum Hirten seiner Kithe machy, °

(10) Den Menschen, die jhn nach bestem Vermogen beschenken und denen er sich
als Priester anzuschlieBen bereit ist, zeigt sich Zarathustra dadurch dankbar, dag
er ihnen zusagt, sie nach ihrem Tode sicher iiber die Briicke des Biiers zu geleiten,
(11) Anders ergeht es allerdings denen, die sich von den Kavis und Karapans fur
deren weltverderberische Zwecke einspannen lassen. Wenn ihnen nach ihrem Tode
all die AuBerungen entgegengehalten werden, die sie withrend ihres Erdendaseing
getan haben, erzittern sie und stiirzen in das Haus des Trugs, wohin sie fiir alle
Ewigkeit verdammt sind. (12) Gute Menschen finden sich, wie Zarathustrs, erst
an diesem Punkte seines Liedes zu erkennen vorgibt, in dem Stamme, dem auch er
angehért und dessen Ahnherr der Tarer Fryana sein soll. Schon zu Fryanas Leb-
zeiten hat sich hier das Bemiihen durchgesetzt, die Kuh im Sinne Ahursa Mazdas
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13 y5 spitamam zarabustrom radayha
marataesa x$naus  hvo na frasriidyac* arabivs*
at hoi mazdd aham dadat ahuro
ahmai gaédd voh@ fradat manayha
tam v3 add mahmaidi hu§. haxgim*

14 zarabustra kasté adava urvabo .
mazoi magai k5 va frasrisdyai* vaste
at hvé kava vi§taspo yahi
yongsti mazdd hadamdi mina$ ahurd
tong zbaya vaphiu§ uxdai§ manaypho

15 haécat.aspa vax8ya vs spitamdyho
hyat daBsng vicayala adabgsca
tais yus Syaobanais a$om x¥maibyd daduyé
yai§ datais paouruyail ahurahya

oooooooooooooo

13 Der Mann, der sich des Spitama Zarathustra durch huldvolle An-
ordnung
annimmt unter den Menschen, der ist wiirdig gerithmt zu werden.
Thm gibt der Kundige Lebensherr Lebenskraft
und mehrt ihm seine Herden durch guten Gedanken.
Von ihm erkennen wir, daB er mit eurer Wahrhaftigkeit gut Freund
ist.
14 O Zarathustra, wer ist dir ein wahrhafter Bundesgenosse
fiir die groBe Gabe? Wer will gerithmt werden?
Ja, dieser Kavi Vistaspa hier befindet sich auf dem Bittgange.
Die du, o Kundiger Lebensherr, an deinem Wohnsitze forderst,
die will ich rufen mit den Ausspriichen des guten Gedankens.

15 Hagcataspas, ihr Spitamiden, ich will euch sagen,
daB ihr Gerechte und Ungerechte voneinander scheiden sollt.
Mit denjenigen Werken sollt ihr euch die Wahrhaftigkeit erwerben,
die die grundlegenden Schopfungen des Lebensherrn sind.

.......................................

zu verwenden, wodurch man sich ja bei diesem verdient machen und sich seine
Hilfe in der Not sichern kann. (13) Alle Menschen, die sich huldvoll gegeniiber
Zarathustra zeigen, haben Anspruch darauf, von diesem bei Ahura Mazda als
Freunde der Wahrhaftigkeit empfohlen zu werden, was ihnen gutes Gedeihen ihrer
Herden einbringt. (14) Nach dem Riickblick in die Vergangenheit fillt Zara-
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16 fara$aodira alra ta aradrai§ idi
hvo.gva tars yong usvahi usta* stor*
yabra ada  hacaité aGrmaiti§
yabra vaphau§  manayphé i$ta x$abrom
yalra@ mazda varadomam Saéiti ahuro

17 yabra vs afSmani singhani
noit anafSmam dijamaspa hvé.gva
hada vista vahmang saraoda radayho
Y3 vicinaot daBamca adabomea
dangra@ manti a$a mazdd ahuré

16 FraSaoStra Hvogva, komm hierher mit den Gedeihbringern,
von denen wir wiinschen, daf3 sie nach Wunsch hier zur Stelle sein
mogen,
wo der Wahrhaftigkeit die GeméBheit gesellt ist,
wo Macht im Schwunge des guten Gedankens liegt,
wo der Mehrungen kundig der Lebensherr wohnt,

17 wo ich fiir euch Verse verkiinden will,
nicht Unverse, o Jamaspa Hvogva,

fiir euch Verherrlichungen im Gehorsam gegeniiber der huldvollen An-
ordnung,

dem gesellt, der Gerechte und Ungerechte voneinander scheidet

durch weisen Ratschlul und durch Wahrhaftigkeit als Kundiger Le-
bensherr.

thustras Blick auf den Nachkommen des Fryana, den Kavi ViStaspa. Er behauptet,
erst in diesem Augenblick zu erkennen, daB Vistaspa schon lange bereit ist, ihn
aufzunehmen und ihn zu seinem Priester zu machen, nachdem er aus der unfreund-
lichen weiten Welt zu seinem Stamme zuriickgekehrt ist. (15) Mit Vistaspa ver-
dienen es insbesondere die mit Zarathustra niher verwandten Haécataspas, vor
Ahura Mazda dafiir gerithmt zu werden, daB sie zwischen richtiger und falscher
Gléubigkeit durchaus zu unterscheiden wissen und sich die Gewinnung der Wahr-
haftigkeit angelegen sein lassen. (16) Auch Fra$aos$tra erscheint mit seinen Leuten
und nimmt seinen gebiihrenden Platz beim Opfer ein, bei dem Ahura Mazda persén-
lich anwesend zu denken ist. (17) Mit zu den Leuten, die die Kosten des Preis-
liedes zu tragen bereit sind, das Zarathustra von seinem Gotte eingegeben ist,
gehort auch Jaméspa. Wie das aller anderen Genannten beurteilt Ahura Mazda
kraft seiner Fahigkeit zur Unterscheidung von Gerechten und Ungerechten Ja-
maspas Verhalten durchaus richtig. (18) Auch Zarathustra ist dieser Unter-
scheidung féhig und wird als irdischer Vertreter Ahura Mazdas sehr wohl darauf
achten, wer seinen Wunsch erfiillt, und fiir gebithrende Belohnung oder Bestrafung
derjenigen Menschen sorgen, die das angeht. (19) Als Lohn fiir sein Opfer, fir das
er eigentlich berechtigt wire, sehr hohe Anspriiche zu stellen, will er sich mit zwei
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18 y5 maibyd yaos ahmai ascit vahi$ta
makyd 1§68  vohd coi§am manaphd
asting ahmai Y3 na qstds daidita
mazdd a¥@a  x¥makom varam x¥naoSomno
tat moi xratius manaphasca vicifam

19 y5 mdi adat haifim hacd varadaits
zarabustrar hyat vasna fara$s.tomam
ahmar mizdam hananté paraham
mans.vistat§  mat vispai§ gava azi
tacit mot sqs tvam mazda vaédi§io

18 Wer mir zum Heile ist, dem verspreche ich meinerseits
durch guten Gedanken die besten Dinge meines Wollens,
Boses dem, der sich vornehmen méchte, uns Béses zu tun,
o Kundiger, da ich mich in Wahrhaftigkeit eures Willens annehme.
Das ist meines Geistes und meines Gedankens Entscheidung.

19 Wer mir der Wahrhaftigkeit gemi verwirklichen wird,
was in meinem Wunsche gar glinzt, mir, dem Zarathustra,
der héhere Lebenskraft enthaltenden Lohn verdient,
nidmlich zusammen mit allen erdachten Dingen zwei Milchkiihe,
das scheinst du mir am besten zu wissen, o Kundiger.

Kiihen bescheiden. Dariiber, daf3 man sie ihm auch wirklich zukommen ld8t, wird
Ahura Mazda wachen, auf dessen Allwissenheit hinzuweisen in diesem Zusammen-
hange nach Ansicht Zarathustras vielleicht doch nicht ganz unangebracht ist.
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Yasna 47

1 spont@ mainys vahi$taca manayha
haca adat Syaobandcd vacaphdaca
akmai dgn haurvata amaratata
mazda x8abra armaiti ahuro

2 ahya@ mainysu* spaniStahya vahistom
hizv@ uxdéai¥§  vayphsu$ ssand manaphd
armatoi¥  zastoibya §yaoband vorazyal
oya cisti  hvo pta* afahyd mazdd

3 ahya mainysus* tvsm ahi i@ spontd
Y5 ahmai ggm rany6 . skoraittm™® ham .tadat
at hoi vastras rama* da* armaitim
hyat ham vohu mazda [hama] fra§ta manapha

1 Mit heilvollem Streben und bestem Gedanken,
mit Wort und Werk gemi der Wahrhaftigkeit
soll man ihm Gesundheit und Lebenskraft darbringen.
Kundig durch seine Macht und durch seine GeméiBheit ist der Lebens-
herr.

2 Dieses gar heilvollen Strebens bestes Gut,
die in Verbindung mit den von der Zunge in gutem Gedanken ge-
sprochenen Worten
durch die Hinde zu vollbringenden Werke der GeméaBheit wirkt man

in folgender Erkenntnis: Er ist der kundige Vater der Wahrhaftig-
keit.

3 Dieses Strebens heilvoller Vater bist du,
der ihm die freudespendende Kuh gebildet hat
und, ihrer Weide Frieden schaffend, die GeméiBheit,
da er mit dem guten Gedanken zu Rate ging, o Kundiger.

(1) Die wahrhaften Menschen bringen Ahura Mazda bei der Verehrung, die sie
mit heilvollem Streben, mit frommen Gedanken, Worten und Werken durchfiihren,
die Speisen dar, mit denen er seine Lebenskraft und seine Unsterblichkeit erneuern
kann. Dafiir bewahrt er ihnen eine gute Erinnerung, die ihnen eines Tages niitzlich
sein wird. (2) Das heilvolle Streben #uBert sich am besten in der Erkenntnis, da3
Ahura Mazda der Vater der Wahrhaftigkeit ist. (3) Als der Wahrhaftigkeit und
des heilvollen Strebens Vater hat er die Kuh geschaffen und sie den Menschen an-
vertraut, die in ihrem heilvollen Streben und in ibrer GeméBheit bereit sind, ihr Futter
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4 ahmat mdinysus* rara8yeintt dragvanto
mazdd spantdat noit 10a afaono*
kassuscit na asauné kabé aphat
1svacit hgs parao¥ ako dragvaite

5 taca spanta mainyd mazdd ahurd
aauné cot§  ya zi cica vahi$ia |
hanars Qwahmdat zaodat dragvd baxdaiti
ahya Syaobandi¥  akat a* Syas* manayho

6 ta da sponia mainyd mazda ahura
afra vaphau  vidaitim ranoibya
armatons dabazapha aSakyaca
ha 2zt pourdd  i8onié vaurdité

4 Von diesem heilvollen Streben machen die Trughaften,
o Kundiger, die abspenstig, die nicht wirklich wahrhaft sind.

Auch ein Mann von geringem Besitz soll bei der Entlohnung fiir den
Wahrhaften stehen,

auch wenn einer Gebieter iiber groBen Besitz ist, soll er sich dem
Trughaften gegeniiber bose verhalten.

5 Durch dieses heilvolle Streben, o Kundiger Lebensherr,
iibertragst du dem Wahrhaften alle die besten Dinge,
die, deinem Wohlgefallen ferne, der Trughafte abtreten muf3
auf Grund von dessen Taten, da er beim schlechten Gedanken wohnt.

6 Durch diesen heilvollen Eifer, o Kundiger Lebensherr,

und durch das Feuer verleihe den Beinen breite Aufstellung beim
Gute

auf Grund der Fiille der GeméBheit und der Wahrhaftigkeit!
Sie soll ndmlich die vielen Andringenden abwehren.

zu geben. (4) Wer wirklich wahrhaft ist, 148t sich vom heilvollen Streben nicht
abbringen und ist, ganz unabhéngig von seinen Besitzverhiltnissen, groB8ziigig
gegeniiber dem Wahrhaften und bése zum Trughaften, wenn sie sich um Gabe und
Entlohnung an ihn wenden. (5) Aber nicht nur von Beschenkung und Lohn soll
der Trughafte ausgeschlossen sein. Vielmehr soll sogar das, was ihm noch zu eigen
ist, in den Besitz des Wahrhaften iibergehen. (6) Diesem wiederum soll Ahura
Mazda mit seinem heilvollen Streben Kraft und Stérke verleihen, damit er das
Seine und das fiir den Gott bestimmte Opfergut vor dem Zugriff der Bosen be-
wahren kann.
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1 yezi adai§  ada drujim* vinphaits
hyat qsaduta ya daibitana fraoxta
amaratdits daévaidca masyaisca
at 101 savai§ vakmam vax$at ahurd

2 vaoc@ mai ya tvom vidvd ahurd
pard hyat ma ya ming parada jimaiti
kat aSava mazda vinghat dragvantom
hi zt aphoul  vayuhi vista akarati§

3 at vaédamndai vahi§td sasnangm
yam hudda sasti a¥a ahuro
spantd vidvd yaécit gizra ssnghdyho
Owdavgs mazda vayphsu§ xrabwa manaypho

1 Falls man mit diesen Frommen hier durch die Wahrhaftigkeit den
Trug besiegen wird, '
indem man durch die Tat die liignerischen Worte wirkungslos macht,
die iiber die Lebenskraft von Daévas und Menschen verkiindet sind,
dann wird man mit Kraftspendungen deine Verherrlichung mehren,
o Lebensherr.

2 Sage mir, was du weillt, o Lebensherr,
noch bevor mich die Sithnezahlung, die ich im Sinne habe, erreicht!
Wird der Wahrhafte den Trughaften besiegen, o Kundiger?

Das hat man ndmlich als die gute Beschaffung der Lebenskraft er-
kannt.

3 Dem, der sie erfaft, gilt die beste der Unterweisungen,
die der Gutes gebende Lebensherr durch Wahrhaftigkeit erteilt,
der heilvolle, der auch die geheimen Verkiindigungen kennt,
du, o Kundiger, durch den Geist des guten Gedankens.

(1) Wenn es dem Wahrhaften gelingen sollte, mit seinen Anhéngern den Trug zu
beseitigen und der rechten Verkiindung iiber die Dinge der Lebenskraft und der
Unsterblichkeit zum Siege zu verhelfen, dann wird er seinen Gott Ahura Mazda
noch mehr verherrlichen als bisher. (2) Zu diesem Siege wird es mit Sicherheit
irgendwann einmal kommen. Doch mochte Zarathustra am liebsten jetzt schon
genaue Kunde iiber die mit diesem Siege zusammenhiingenden Vorgénge haben,
vor allem dariiber, ob er in den Besitz der Siegesbeute gelangen wird, die ihm ein
angenehmes Leben ermdglichen soll. (3) Er ist bereit, von Ahura Mazda, dem
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4 y3 dat mano vahyo mazda alyasca
hvé daéngm Syaobandca vacaphdca
ahya zao¥ong usti§ varansng hacaité
6wahmi xratd apimam nand aphat

5 hux$alra xSantgm ma ns duboxSalra* x&mia
vanhuya cistoi§  Yyaobanai§ armaité
yaoida maSya* arpi* zgfom* vahisia
gavdr varazyatgm tam ns xvarsba fSuyo
6 ha zit nd huoifoma  ha nid utaywitim
dat tavisim vaphau§ manaphé baraxdé
at akyai asa mazdd wrvard vaxSat
anhsus 2q000 ahuré paouruyehyd

4 Wer bald einen guten und bald einen schlechten Gedanken #uBert
o Kundiger, der dulert damit seine Gesinnung. Mit Werk und Wort
folgt er dieses Gedankens Geliisten, Begierden und Entschliissen.

In deinem Geist wird er zum Schlusse an verschiedenen Stellen ver-
merkt sein.

5 Gute Herrscher sollen die Macht iibernehmen — nicht sollen schlechte
Herrscher die Macht iiber uns iibernehmen —
mit den Werken der guten Erkenntnis, o GeméBheit.
Diese beste Erkenntnis, die mit dem Menschen auch seine Nachkom-
menschaft gesund macht,

soll der Kuh gegeniiber angewandt werden. Diese wollen wir uns zur
Nahrung melken.

6 Sie gibt uns bekanntlich Wohlgefiihl, sie gibt uns Jugendfrische
und Koérperkraft, o du vom guten Gedanken Geschitzte.
Deshalb soll ihr der Kundige durch Wahrhaftigkeit die Pflanzen
mehren,
als Lebensherr bei der Zeugung der Lebensgrundlage.

auch die zukiinftigen Dinge nicht verborgen sind, Unterweisung hieriiber entgegen-
zunehmen. (4) Neben dem Wahrhaften und dem Trughaften gibt es auch den
Menschen, der sich zu keiner klaren Entscheidung durchzuringen vermag und sich
bald im Sinne der Wahrhaftigkeit und bald im Sinne des Trugs duBert. Ahura
Mazda merkt sich ihn und wird eines Tages seine guten und bésen AuBerungen
gegeneinander abwiigen und daraus sein abschlieBendes Urteil iiber ihn gewinnen.
(5) Wenn gute Herrscher den Zarathustra in ihren Schutz nehmen, werden sie die
AuBerungen ihrer guten Gesinnung auch der Kuh zuteil werden lassen, deren
richtige Nutzung ihm so sehr am Herzen liegt. (6) Die Kuh schenkt dem Menschen
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7 ni aéSomé [ni] dyatgm paitt romam [paiti] syodam
yoi @ vanhsu¥ - manapho didrayZo.duye*
a¥d vyam  yehyd hibau$ na spontd
at hoi damgm Owakmi @ dam ahura
8 ka tor vaphsu§  mazda xSabrahya i8ti§
ka toi a¥6i8§  Owakyd maibys ahurd
k@ Owor ada akad aradring i8ya
vaphsu§ mainysus* Syaobanangm javard
9 kadd vaéda  yezi cahya xSayaba
mazdad a¥a  yehyd ma @ibi§ dvaéba
ara§ moi [aro Jicam vayghsus§ vafus§ manapho
vidyat sao¥yaqs yaba hoi asi§ aphat

7 Der Mordrausch soll angebunden werden, haut ein auf die Fesseln,
ihr, die ihr euch am guten Gedanken befestigen wollt.

Mit Wahrhaftigkeit soll umgeben werden, wessen Genosse der heil-
volle Mann ist.
Thre Stitten sind namlich in deinem Hause, o Lebensherr.

8 Welcher Art ist die Zielstrebigkeit deiner guten Macht, o Kundiger,
welcher Art ist die deines Anteils fiir mich, o Lebensherr,

welcher Art ist die deine durch die Wahrhaftigkeit angesichts der
Gedeihbringer, o Heilkriftiger,
der du ein Forderer der Werke des guten Gedankens bist?

9 Wann werde ich wissen, ob ihr iiber einen die Macht habt

durch die Wahrhaftigkeit, o Kundiger, dessen Gefdhrlichkeit mich
schreckt ?

Ehrlich sage man mir den Geheimspruch des guten Gedankens!
Wissen mochte der Kraftspender, welcher Art sein Anteil sein wird.

Milch, Butter und Kise, also gerade die Nahrungsmittel, die ihm am unentbehrlich-
sten sind. Ahura Mazda soll deshalb bei seiner lebenspendenden Tétigkeit darauf
sehen, daB fur sie stets ausreichendes Futter wichst. (7) Die der Kuh feindlichen
Maéchte aber, Mordrausch und Fesselung, von denen sich Zarathustra noch um-
schlossen sieht, soll Ahura Mazda durchbrechen, um zu den Menschen guten Ge-
dankens durchzustoBen und ihn und seine Genossen mit himmlischer Wahrhaftig-
keit zu umgeben. (8) Ahura Mazda verfiigt iiber die Macht, Zarathustra den ver-
dienten Anteil zu spenden und ihn damit zu neuer Verehrung zu ermutigen. (9) Er
wird Zarathustra auch mitteilen, ob er bereit ist, ihn von den ihn noch bedrohenden
Feinden zu befreien, und er wird ihm Kenntnis davon geben, was fiir ein Anteil ihm
zufallen werde. (10) Einmal wird sich der erhoffte Herrscher finden, der sich,
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10 kada mazda manardi¥ nard visenté
kada ajon mabrom ahya madahya*
Ya angraya karapano uripayeinti
yaca xrati du$ox$albra dakyungm
11 kada mazda asa mat armaiti§
jimat xSabra hudoiti¥ vastravaiti
kot draguo . dobi¥* xrarai§ ramgm danté
king @ vaphsu¥  jimat manayhé cisti§
12 at tor aphan sao$yanto dakyungm
yo1 x§nam* vohi manayhd hacdanté
Syaofanai§ ada bwahya mazdd singhahya
tor zt data hamaéstars aé$om.mahya*

10 Wann, o Kundiger, werden eines Frommen Mannen Aufstellung zum
Opfer nehmen?
Wann wird man diese Pisse von Rauschtrank umwerfen,
mit der die Karapans béslich Erbrechen verursachen
und die durch ihren Geist schlechten Herrscher der Lander?

11 Wann, o Kundiger, wird sich mit der Wahrhaftigkeit die Gem&Bheit
einfinden,
durch ihre Macht Wohnlichkeit bietend und von Futterreichtum be-
gleitet ?
Wer wird sich Frieden vor den gewalttéitigen Trughaften schaffen?
Wen wird die Erkenntnis des guten Gedankens erreichen?

12 Ja, das werden die Kraftspender der Lénder sein,
die mit gutem Gedanken auf gastliche Aufnahme ausgehen werden,
mit den durch die Wahrhaftigkeit vollzogenen Werken deiner Ver-
kiindigung, o Kundiger.
Sie sind ndmlich die gegebenen Beseitiger des Mordrausches.

gefolgt von seinen Mannen, mit der notwendigen Entschiedenheit gegen das Haoma-
opfer und tiberhaupt gegen den gesundheitsschiédlichen Haomagenu3 wenden und
sich zur Milch- und Kuhreligion Zarathustras bekehren wird. (11) Durch seine
‘Wahrhaftigkeit machtvoll und gerecht wird er mit seinen Leuten die Trughaften
vernichten, der Kuh die von Ahura Mazda fiir sie vorgesehene Weide anweisen und
sich der rechten Erkenntnis erdffnen. (12) Mit seiner Heldenschar wird dieser
Herrscher die Liander zu neuer Blite erwecken, indem er dem Gebote des Ahura
Mazda folgt und ihm und seinem Priester Zarathustra eine Heimstatt schafft. Das
wird wirklich das Ende des Mordrausches und damit die Erfillung der Bestimmung
der Kuh bedeuten.
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1 at ma yava bindvo pafré mazisto
y3 duborabri¥  cix$nuda asa mazda
vayuhi ada gaidi mdi @ moe [a]rapd
ahya vohi 2086 vida manapha

2 at ahya ma bandvahya manayeits
tkaes$o dragva daibita asat rara8o
noit spontagm dorast ahmai stoi armaitim
naéda vohu mazdd fra§ta manapha

3 atcd ahmai varands mazdd nidatom
afom swidyai tkaésai rasayephe druxs
ta vaphsu¥ sar3 izya* manapho
antars visping dragvato haxmang [antard] mruye

1 Fiirwahr, mit Ausdauer erfiillt ist Bdndva, der GroSe.
Zu mir, der ich mich der iibelbehiiteten Kiihe mit Wahrhaftigkeit an-
nehmen will, o Kundiger,
komm mit guter Gabe und hilf mir!
Finde mit deinem guten Gedanken eine Moglichkeit zu seiner Ver-
- nichtung!
2 Hartnickig ist auch dieses Bondva
trughafter Glaubenslehrer, der auf liignerische Weise von der Wahr-
haftigkeit abspenstig macht.
Nicht ergreift er die heilvolle GeméBheit, damit sie sein sei,
und nicht befragt er sich mit dem guten Gedanken, o Kundiger.

3 Es ist doch, o Kundiger, diesem unserem Bekenntnis

die Wahrhaftigkeit eingefiigt, um Kraft zu spenden, dem Liigen-
glauben aber der Trug, um zu verderben.

Darum begehre ich nach Schutzgemeinschaft des guten Gedankens.
Alle Trughaften aber banne ich aus der Genossenschaft.

(1) Bei dem michtigen Bandva, einer unverwiistlichen Natur, sind die Herden
in schlechter Hut. Thre Aufgabe ist es aber doch, dem Wahrhaften zu dienen, der
ihnen dafiir die gehorige Pflege angedeihen lifB3t. In die Hiénde des Wahrhaften
kénnen sie jedoch erst durch Bandvas Tod kommen. Um dessen Beschleunigung
bittet deshalb Zarathustra den Ahura Mazda. (2) Entscheidenden EinfluB auf
Bandva hat sein Priester, der eifersiichtig dariiber wacht, daB Zarathustra in
seinem Bereiche nicht Ful fassen kann, um dort die rechte Religion zu verbreiten.
(3) Ganz anders sind die Verhéltnisse bei den vornehmen Freunden, die Zarathustra
sein eigen nennen darf. Hier ist er es, der den Ton angibt, und hier hat er das Recht,
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4 yoi du.xrabwa aéomam varadsn ramamea
zv@i§ hizubis  fSuyasi afSuyanto
yaésqm noit hvar§tai§ vgs dubvar$ia
tor daévang dgn ya dragvato daéna

5 at hvé mazda 2aca azuitisca
Y5 daéngm vohil, sarafla* manayha
armaitors kascit a$a huzintu$
taisea vispai§ Owahmi x8alroi ahurd
6 fro va [fra]éSya mazdd afomca mriaité
ya v zratiu§  x$mdkahya &.manaypha
ara& vicidyas yaba T sravayaema
tgm daéngm Y@ x¥mavatdé ahurd

4 Die unter dem EinfluB des Mannes von iiblem Geist Mordrausch und
Fesselung mehren '

mit ihren Zungen, die ohne die Kuh zu melken inmitten der Melken-
den leben,

deren Ubeltaten auf Grund des Fehlens guter Taten bei ihnen das
Ubergewicht haben,

die setzen die Dagvas ein, was der Gesinnung des Trughaften ent-
spricht.

5 Aber der, o Kundiger, ist Milchlabe und FettguB in Person,

der seinen Sinn mit dem guten Gedanken verbindet,

ein jeglicher, der aus seiner GemiBheit heraus mit der Wahrhaftigkeit
wohlvertraut ist

und mit allen diesen, die sich in deinem Machtbereich befinden,
o Lebensherr.

6 Euch, o Kundiger, und die Wahrhaftigkeit treibe ich an zu sagen,
was eures Willens ungestiime Gedanken sind,
damit wir recht entscheiden konnen, wie wir die Gesinnung
zu Gehor bringen kénnten, die euer ist, o Lebensherr.

den trughaften Vertretern anderer Glaubensrichtungen die Erlaubnis zum Auf-
enthalt zu versagen und iber die rechte Ausiibung der von ihm verkiindeten
heiligen Religion zu wachen. (4) Von der dem Ahura Mazdda miB-
fallenden trughaften Gesinnung zeugen die Opfer, bei denen die Kuh zu
Ehren der Daévas geschlachtet wird, anstatt dal man sie mélke und die aus
ihrer Milch gewonnenen Erzeugnisse dem rechten Gotte darbrichte. (5) Er-
freulich ist dem Ahura Mazda in der Tat die ihm beim Opfer gespendete Milchlabe,
und ebenso erfreulich wie diese ist ihm ihr Spender selbst, der fromme Zarathustra,
der es mit ihm und allen anderen Ahuras hilt. (6) Seine nahe Beziehung zu Ahura

L
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7 tatc@ vohi mazdd sraoti manayha
sraoti ada guasahvd tu ahurd
k5 airyama k5 zvactu$ datai¥ aphat
Y5 vorazands vayuhim dat frasastim

8 foradaodtras urvazi§tgm aSahya da
saram tat Owa mazdd@ yasa ahurd
maibydaca yam vaphdu Owahmi @ x$abroe
Yyavoi vispas fraéstanhé ayhama

9 sraotd sdsnd [85nghyo suyé tadto
noit oraf.vacd*  sarsm didags dragvata
hyat daénd  vahisté yujon mizdé
ada yuxta yahi d3jamaspa

7 Das soll man nun durch den guten Gedanken vernehmen, o Kundiger,
durch die Wahrhaftigkeit soll man es vernehmen, hére zu, o Lebens-
herr:
Welcher Stammesverband, welcher Hausstand wird es sein, der der
Gemnieinde durch die Bestimmungen guten Ruhm schaffen wird?

8 Dem Fraaostra verleihe der Wahrhaftigkeit gar freudespendenden
Schutz und mir, darum bitte ich dich, o Kundiger Lebensherr,
den Schutz, der in deiner guten Macht liegt.
Fiirs ganze Leben wollen wir angeregt sein.
9 Vernehmen soll die Unterweisungen der Genosse, der zur Kraft-
spendung geschaffen ist.
Nicht kennt der Ehrlichredende Schutzgemeinschaft mit dem Trug-
haften,
denn vor den besten Lohn spannen die Menschen ihre Gesinnungen

bei der Zusammenspannung mit der Wahrhaftigkeit, beim Bittgang,
o Jamaspa.

Mazda erlaubt es Zarathustra, den Gott in persénlichem Gesprich zu bitten, er
moége ihm seine Forderungen kundtun, damit er sie an die Menschen weitergeben
konne. (7) Es fragt sich nur, wer von den Glaubigen die Last auf sich nehmen
wird, die die Erfiillung dieser von Zarathustra hier nicht im einzelnen genannten
Forderungen mit sich bringt. Sicher ist jedoch, da der Betreffende sich damit bei
Ahura Mazda groBes Ansehen erringen kann. (8) Der vornehme FrasaSotra hat
bereits Zeichen von gréferer Opferwilligkeit von sich gegeben. Thn und sich selbst
stellt Zarathustra in den Schutz des Gottes, der ihnen Kraft und Beschwingtheit,
fir immer bringt. (9) Auch FraSao$tras Bruder Jamaéspa ist zu den wirklich
Frommen zu zéhlen. Er pflegt keine Gemeinschaft mit dem Trughaften, sondern
zeigt sich vielmehr als rechter Férderer der Wahrhaftigkeit, indem er sein Denken
vor die Belohnung fiir den Gottesdienst spannt wie ein Zugtier vor den Wagen.
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10 tatc@ mazda Owahmi a* dgm* nipayhé
mano vohil urunascad asaungm
n2Masca ya armaiti§ iZaca
mqza . x8abra* vazdayha avamira*

11 at dussxsalbrang dus . Syaofansng dutvacaphs
duidaénang duzmanayho* dragvato
akdai¥ xvarabai§  paitt urvgnéd [pait Jyeinti
drijo demané haifya ayhon astayo

12 kat tov ada 2bayente avapho
zaraBusitras kat toi voh@ manayhda
Y5 v3 staot@i§  mazdd frindi ahurd
avat yasqs hyat v3 18t vahistom

10 Thn bewahrst du ja in deinem Hause, o Kundiger,
diesen guten Gedanken und die Atemhauche der Wahrhaften
und die Verehrung, mit der GeméiBheit und Milchlabespendung ver-
bunden ist,
machtverleihend durch das Wirken des mafgeblichen Meisters.

11 Aber den Trughaften, die von iibler Macht, iiblem Werk und Wort,
von iibler Gesinnung und von iiblem Gedanken sind,

gehen ihre Atemhauche mit schlechten Speisen entgegen.
Im Hause des Truges werden sie willkommene Géste sein.

12 Was an Hilfe gibt es durch deine Wahrhaftigkeit fiir mich, den
rufenden
Zarathustra, was durch deinen guten Gedanken,
da ich mich euch mit Lobgesingen zueigne, o Kundiger Lebensherr,
und um das bitte, was in eurem Wollen das Beste ist.

(10) Eine Belohnung winkt nicht nur dem Priester, sondern auch dem frommen
Opferherrn selbst. Ahura Mazda bewahrt nédmlich alle ihm gewidmeten frommen
Leistungen im Hause des Loblieds auf. So kénnen sie frither oder spiiter, spitestens
aber beim Totengericht an der Briicke des Biiers, zugunsten ihres Urhebers ins
Gewicht fallen. (11) Der Trughafte aber wird die ungastliche Art, mit der er Ahura
Mazda und seinen Priester Zarathustra behandelt hat, noch bereuen. Im Hause des
Trugs sind die ketzerischen Lieder und unrechten Opferspeisen, die er zum MiB-
fallen Ahura Mazdas bestellt, und die bésen Worte und die verdorbene Nahrung,
die er dessen Priester geboten hat, bis zur Abrechnung iiber sie wohlaufbewahrt.
Nach seinem Tode werden sie ihm an die Briicke des Biilers entgegengeschickt,
um jhn dort zu bewillkommnen und ihm gleich einen Begriff von seiner zukiinftigen
Heimstatt zu geben. (12) Wer sich dariiber im klaren ist, wird nicht versiumen,
als Erfiiller der Wiinsche Ahura Mazdas dem Zarathustra die besten Dinge zu-
kommen zu lassen, die dieser von seinem Gotte erbittet, dem er sich ganz und gar
anvertraut hat. ’

10 Humbach, Die Gathas des Zarathustra I
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1 kat mov urva 18€ cahyd avapho
k5 mor pasiu§ k3 ma.nd@* Orata visto
anyo asat Owatcd mazdd ahurd
azdd zutd vahi$taatc@d manapho

2 kaba mazda ranyé . skaraitim* ggm iSasoit
y5 him ahmds vastravaitim stor usyat
orazaji§ ada pourusa hvars pisyasi
akasting ma  niSqsya dabim dahvd

3 atcit ahmai mazda a¥a ayphaiti
yam hoi x8abra vohuc@ corst manaphd
Y5 na afor¥ aojaphd varadayaéta
yam nazdistgm gaéagm dragvd baxaiti

1 Ob ich wohl iiber irgendjemands Hilfe verfiige?
Wer ist als meines Viehs, wer als mein Beschiitzer bestimmt,
wer anders als die Wahrhaftigkeit und du, o Kundiger Lebensherr,
der du dich bei der Anrufung zeigst, und der beste Gedanke?

2 Wie sollte einer die freudespendende Kuh erflehen, o Kundiger,
falls er sie sich, damit sie Futter habe, zum Besitze wiinschen sollte,
ein durch Wahrhaftigkeit Rechtlebender inmitten der Vielen, die die
Sonne sehen?
Angesichts von ihnen muB ich zugrunde gehen. Nimm den Gerechten
zu dir!

3 Demjenigen Mann soll sie durch Wahrhaftigkeit gehdren, o Kundiger,
der sie sich durch die Macht des Anteils mehren mé&chte,
sie, die man ihm durch Macht und guten Gedanken zugesprochen hat,
die nachbarliche Herde, die der Trughafte abtreten soll.

(1) Zarathustra ist von der schwerwiegenden Frage bewegt, ob er wohl ewig
allein auf die Hilfe Ahura Mazdas angewiesen bleiben muB oder ob er sich vielleicht
doch einmal auch der Gunst eines irdischen Schutzherrn erfreuen kénnen wird.
(2) Dieser kénnte ihm helfen, den Ring der Trughaften zu durchbrechen, die ihm
Sonne und Kuh vorenthalten, so daB er diese Gliicksgiiter erlangen wiirde. (3) Die
Herde des Trughaften ist dem Zarathustra ja bereits von Ahura Mazda zugesprochen,
und es kommt jetzt nur noch auf die Ausfithrung dieses Urteils durch einen Michti-
gen auf Erden an. (4) Um die Erfillung dieses Anliegens zu erreichen, entschlieBt
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4 at va yazas stavas mazdd ahurd
hada ada vahistac@ manapha
x$abraca ya 180 stayhat @ paibi
akd aradring dama@né gard saraosané

5 aroi zi x¥ma  mazdd* ada ahurd
hyat yasmakai mafrané vaordzafa
aibi . dara$ta avisya avayha
zast@i§ta  ya nd xafré dayat

6 y5 mqlra vacim* mazda baraiti
urvado ada namanhd zarabustré
data xratous hizvo raibim stor
mahyd razing voh@, sahit manaphd

4 Euch will ich preisend verehren, o Kundiger Lebensherr,
mit Wahrhaftigkeit und mit bestem Gedanken,
und mit der Macht, mit der man auf den Pfad der Labespendung tritt,

will ich mich angesichts der Gedeihbringer im Hause des Loblieds ver-
nehmen lassen.

5 Entsandt sind ja von euch, o Lebensherr, der du durch die Wahr-
haftigkeit ein Kundiger bist,
— da ihr euch gefallen wollt
in sichtbarer, offenkundiger Hilfeleistung fiir euren Dichter —
die Pfeile aus eurer Hand, die uns in Wohlergehen versetzen sollen.

6 Der Dichter, der die Stimme erhebt, o Kundiger,
verbiindet mit der Wahrhaftigkeit und voller Verehrung, ist Zarathu-
stra.
Der Schopfer des Verstandes mége diesen mit guten Gedanken unter-
weisen,
damit er der Zunge als Wagenlenker meiner Verkiindigung angehére.

sich Zarathustra zu neuer Verehrung. Er schickt sich an, den frommen Weg um
Ahura Mazdés mystischen Sitz, den Feueraltar, zu betreten, ihm sein Lied zu Gehér
zu bringen und ihm die vorgeschriebenen Opfergiisse zu spenden. (5) Ahura
Mazdas Entschluf3, seinem bedréngten Priester zu helfen, zeigt sich bereits in der
Wirkung des von ihm entsandten und seinem gottlichen Geiste wesensgleichen
Opferfeuers. Dessen Flammen sind wie Pfeile, die dem Wahrhaften helfen, indem
sie den Bosen vernichten. (6) Mit voller Kraft erhebt Zarathustra seine Stimme
und wiinscht, sein gottgegebener Geist mdége seine Zunge richtig lenken wie ein
Wagenlenker seinen Wagen, um sein Lied richtig zum erstrebten Ziele zu fiihren.

10*
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7 at v3 yaoja 29vi8tyang aurvato
jayai¥ porabu§  vahmahyd ya$makahya
mazda ada ugrang vohid mananha
yai§ azaba  mahmar Kyata avaphe*

8 mat vd padai§  ya frasrita tayd
parijasas mazda ust@nazasto
at vd ada  aradrakydca nomapha
at va vaphsu§  manayhd hunaratald

9 idi§ vd yasnai§  paiti stavas ayeni
mazdd a¥a  vaphsu§ Syaobanars manayho
yada a$oi§  makyd vass x$ayd
at hudanaos* 1$ayas gorozda Fiysm

7 Nun will ich euch die schnellsten Renner anschirren,
die siegesbreiten, die eurer Verherrlichung dienen,
o Kundiger, und die durch Wahrhaftigkeit und guten Gedanken stark
sind,
damit ihr mit ihnen herbeifahret. Seid bereit zur Hilfe fiir mich!

8 Mit den FuBtapfen, die verkiindet sind als die der I%a,
will ich euch umschreiten, o Kundiger, die Hdande emporgebreitet,
euch mit der Wahrhaftigkeit und der Verehrung eines Gedeihbringers,
euch mit der Fertigkeit des guten Gedankens.

9 Mit solchen Verehrungen werde ich preisend wieder vor euch treten,
o Kundiger, mit Wahrhaftigkeit und mit Werken des guten Gedan-
kens,
wenn ich iiber meinen Anteil nach Belieben verfiigen werde.

Mit Labung versehen mége ich mich daher in der Huld eines Segens-
reichen befinden.

(7) Zum Himmel soll es stiirmen wie ein mit schnellen Pferden geschirrtes Fahrzeug,
um von dort Ahura Mazdd und seine himmlischen Begleiter zu Hilfe zu holen.
(8) Die Art und Weise, mit der Zarathustra den heiligen Herd umschreitet, ist alt-
tberliefert. Es sind die Schritte der I%4, in deren FuBtapfen sich nach einer frommen
Sage das Butterschmalz sammelte. (9) In gleicher Weise will Zarathustra dem
Ahura Mazda dann wieder Verehrung erweisen, wenn seine Wiinsche endgiiltig er-
fiillt sein werden. So liegt es auch im Interesse des Gottes, mit zu ihrer Erfullung
beizutragen. (10) Die heiligen Verrichtungen Zarathustras und die der anderen
Gldubigen am Opferfeuer dienen ebenso der Verherrlichung des Gottes wie die
Lichterscheinungen in der Natur. (11) Zarathustra ist der persénliche Vertraute
Ahura Mazdés. So kann er damit rechnen, daB der Gott dafiir sorgen wird, daB ihm
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10 at ya vara¥a yaca pairt @i Syaobana
yaca vohi ca¥mam arajat mananha
raocd x*sng asngm uxsa aéuru$
x$makar a$@ vahmdar mazda ahurd

11 at v5 staot@ aojat mazda anhdaca

yavat asa  tavdca isdica
data aphsu8  aradat vohi manayhda
haibyavarastgm hyat vasndg forass.tomam

10 Und was ich tun werde und was von diesen Frommen hier ringsum fiir
Werke getan werden
und was durch guten Gedanken der Blicke wert ist,
die Lichter der Sonne, der wilde Stier der Tage,
dient eurer Verherrlichung durch die Wahrhaftigkeit, o Kundiger
Lebensherr.

11 So will ich mich euren Lobsédnger nennen und es sein, o Kundiger,
soweit ich es mit Hilfe der Wahrhaftigkeit kann und vermag.
Der Schopfer der Lebenskraft fordere durch guten Gedanken
die Verwirklichung dessen, was im Wunsche gar glinzt.

seine Wiinsche erfiillt werden, die auf eine Belohnung fiir das eben von ihm vor-
getragene Lied zielen. Damit hétte seine Not endlich ein Ende.



150 Text — Ubersetzung — Paraphrase

Yasna 51

1 vohu x8§abram vairim bagam aibi.bairistom
vidiSamnar* iZacit a¥a antara.caraiti
Syaobanai§ mazdd vahistam tat n3 micit vara§ané

2 ta v3 mazda@ paourvim ahura a$ar yeca
tatbyaca armaité doisa moi 181018 xSabrom
x$makam vohi manaynha vahmai daidi savapho

3 a v5 gous.a* hom.yantds  yoi v5 Syaobandi§ saronité
ahuré a$a* hizva* uzxdar¥ vaphsu§ manapho
yaéSqm 14 paouruyo* mazda fradax$ta ahi

1 Die gute und begehrenswerte Macht, die demjenigen vor allem Gliick
bringt,
der mit Labespendung freigebig ist, befindet sich durch die Wahr- |
haftigkeit im Austausch zwischen Gott und Mensch, ‘
sie, die durch Opferwerke die beste ist, o Kundiger. Sie will ich uns
nun erwirken.

2 Mit ihr will ich zunéichst zu euch kommen, o Kundiger Lebensherr,
zur Wahrhaftigkeit
und zu dir, o GeméiBheit. Zeigen will ich meiner Zielstrebigkeit
Macht.
Die eure gib durch guten Gedanken um der Verherrlichung der Kraft
willen.

3 Gemeinsam einfinden sollen sich hier eure Ohren, die von euren Taten
begleitet sind,
o der du durch die Wahrhaftigkeit der Lebensherr bist, auf Grund
der von der Zunge gesprochenen Worte des guten Gedankens,

deren erster Ausstrahler du bist, o Kundiger.

(1) Die Macht als magische Fihigkeit steht in stetem Austausch zwischen
Ahura Mazdé und seinen Gldubigen. Mit ihren rituellen Verrichtungen erwerben
sie sich die Gldubigen vom Gotte. (2) Ihre fromme Pflicht ist es, mit ihr vor den
tht zu treten und sie wieder in seine Hiénde zu legen, um ihn so zu neuer Mitteilung
seiner Macht anzuregen. (3) Ihre Ohren, denen die helfende Tat auf dem FuBle zu
folgen pflegt, sollen die Ahuras den frommen Liedern Zarathustras schenken, die
von Ahura Mazdé selbst inspiriert sind. (4) Der Not, in der sich der Fromme be-
findet, kénnte nur dadurch abgeholfen werden, da3 Ahura Mazda seine Macht ein-
setzte, um ihm aus seiner Wahrhaftigkeit und seinem guten Gedanken heraus Gnade
zu schenken. (5) Als Richter iiber gut und bose ist er in der Lage, dem armen
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4 kubra aroi§ a* fssratus* kubra morsidikai* ax$tat
kubra yaso.liysn* asam k@ sponta armaiti§
kubra mané vahistom kubra wa x$abra mazda

5 vispa ta porasqs yabd alat haca ggm vidat
vastryo Syaoanai§ ara¥vo hqs huxratu§ namapha
y3 dabaéibyo orad* ratam* x8ayqs afivd cista

6 y5 vahyo vaphsul dazdé yasca hov varai radat
ahuré x8afra mazdd at ahmar akat adyo
y5 hoi noit vidaitt apimé aphsus urvaésé

4 Wo wird Fiille auf des Frommen Seite treten, wo wird sie das ihm zur
Begnadung tun?
Wo ist die Ansehen spendende Wahrhaftigkeit, wo die heilvolle Ge-
miBheit ?
Wo ist der beste Gedanke, wo durch deine Macht, o Kundiger?

5 Nach all dem frage ich, wie der Wahrhaftigkeit gemiB8 der Weide-
hirte
die Kuh findet, durch seine Werke adlig, geisteskréftig und der Ver-
ehrung voll,

und wer kraft seiner Macht iiber beiderlei Anteile den Gerechten auf
gehorige Weise ein gebiihrendes Urteil findet.

6 Wenn sich einer das Allerbeste vornimmt und es seinem Wunsche
recht macht,

so nimmt das der Lebensherr durch seine Macht wahr. Aber dem, der
sich ihm nicht widmet,

wird das Allerschlechteste am letzten Wendepunkt seines Lebenslaufs
geschehen.

Anhiinger der Hirtenreligion Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, indem er ihm
hilft, die ihm ja ohnehin zustehende Kuh zu gewinnen. (6) Ahura Mazda merkt
sich genau, wer gute Absichten hegt und ihm in der Ausfiithrung seiner Vorhaben
behilflich ist. Er wird dem frommen Verhalten seine Belohnung nicht versagen, wie
er andrerseits alle diejenigen, die sich seinen Absichten widersetzen wollen, un-
nachsichtig bestrafen wird. (7) Ahura Mazdé, der Schopfer aller fiir die mensch-
liche Existenz wichtigen Dinge, wird kraft seiner richterlichen Gewalt dem From-
men Lebenskraft und Unsterblichkeit verleihen. (8) Zwischen Ahura Mazda und
Zarathustra besteht ein Vertrauensverhiltnis, das sich darin &uBert, daB Zarathus-
tra in personliches Gesprich mit dem Gotte treten darf. So kann er ihm seine
Klagen iiber den Trughaften und sein Bekenntnis zur Wahrhaftigkeit viel un-
mittelbarer kundtun, als das anderen Menschen moéglich ist. (9) Durch das Ordal
mit dem fliissigen Erz stellt Ahura Mazda fest, wem er bei seinem Gerichte als sicht-
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7 daidi mor y3 ggm taso apasca urvardsca
amaratat@ haurvatda  spinista mainyi mazdd
tovidi ulayiits manayhd vohkia sanphé

8 at 21 t01 vax¥ya mazda vidu$é 2i nd@ mruyat
hyat akoya dragvaité udta ys asom dadré
hvo zi maOra Syato  ys vidu$é mravaits

9 yam x$nutom randibya dd Owa abra suxra mazda
ayayha xSustd aibi ahvahit daxStam davor
rasayenhe dragvantam savayo aSavanam

7 Der du die Kuh gebildet hast, die Wasser und die Pflanzen, gib mir
du
Lebenskraft und Gesundheit durch dein heilvollstes Streben, o Kun-
diger,
durch guten Gedanken Korperkraft und Jugendfrische bei der Urteils-
verkiindung!

8 Ich will es dir sagen, o Kundiger — zu einem Wissenden diirfte ja der
Mann sprechen — )
daB das bose Streben gegeniiber dem Trughaften im Wunsche dessen
liegt, der die Wahrheit festhélt.
Der Dichter ist ja doch zufrieden, der zu einem Wissenden sprechen
darf.

9 Die Flinkheit, die du den Beinen bestimmst durch dein leuchtendes
Feuer, o Kundiger,
durch das Ordal mit dem fliisssigen Erz, die befestige als sichtbares
Zeichen an unseren Existenzen!

Um den Trughaften zu verderben mach den Wahrhaften stark!

bares Zeichen der Wahrhaftigkeit dem Trughaften verderbliche Korperkraft ver-
leihen soll. (10) Wer dem Zarathustra feind ist, gehort der bosen Schépfung an
und bedenkt die Welt mit iiblen Gaben. Gute Gaben sind hingegen bei der Wahr-
haftigkeit zu finden, nach der Zarathustra ruft. (11) Zarathustra erinnert sich nun
daran, daB3 bereits ein Herrscher enge Verbindung mit der Wahrhaftigkeit auf-
genommen und sich bereit erkldrt hat, ihn zu seines Gottes und seiner Beschenkung
aufzunehmen. (12) Nicht etwa Kavi Vaépya war es, der sich zu solch frommer
Handlungsweise entschlossen hat. Nein, Vaépya hat es vielmehr abgelehnt, sich um
Zarathustra und seine Zugtiere anzunehmen, als sie, vor den Unbilden des Weges
und der Kilte schaudernd, bei ihm Zuflucht suchten. (13) Am Ende seines Lebens,
wenn er das Schicksal aller Trughaften erleiden wird, wird Vagpya das noch sehr
bereuen. Seine Schauseele wird auf ihrem Wege nach dem Tode all seinen irdischen
AuBerungen begegnen, die im Hause des Trugs aufbewahrt worden sind und sich
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10 at y3 ma nd maraxSaite anyabi ahmat mazda
hvo damoi§ drijo hunul i@ duidd yoi honti
maibyo zbayd afom vaphuya a$i gat.te*

11 k5 wrvafo spitamai zarabfustrar na mazda
k5 va add afrasta ka spanta armaiti¥
k3 va vaphaus§ manayho acista magai aro8vo

12 noit ta im xdnaud vaépyo kaving porato zamo*
zarabustram spitamoam hyat ahmi uriaraost a$té
hyat hoi tm caratasc@  aodaraded z0iSondl vaza

10 Der Mann, der, von diesem Wahrhaften verschieden, mich verderben
will, o Kundiger,

der ist ein Sohn des Schopfers des Trugs und dadurch von iibler Gabe
fir die Seienden.

Zu mir rufe ich die Wahrhaftigkeit, damit sie mit gutem Gliicksanteil
komme.

11 Welcher Mann ist dem Spitama Zarathustra Bundesgenosse, o0 Kun-
diger?
Wer hat sich mit der Wahrhaftigkeit befragt, mit wem sich die heil-
volle GeméaBheit?
Welcher adlige Herr hat ihn fiir die Gabe des guten Gedankens bei
sich aufgenommen ?

12 Nicht nahm sich damit der Liigenkavi Vaépya an der Briicke im
Winter
des Spitama Zarathustra an, da er ihn dort, von ihm angegangen,
abwies,
ihn und seine beiden vor Anstrengung und vor Kilte zitternden
' Zugtiere.

ihm nun zur Abrechnung présentieren. Im Schauder iiber die Frevel seines Atem-
hauchs und seiner Zunge, durch die er sich auf Erden vom geraden Pfade der Wahr-
haftigkeit entfernt hat, wird sie den geraden aber schmalen Weg iiber die Briicke
des BiiBlers verfehlen und ins Haus des Truges abstiirzen. (14) Das also ist die
Strafe, die den Kavis und Karapans vom Schlage des Vaépya bestimmt ist, die der
Kuh nachteilige Absichten verfolgen und sich nicht darum kiimmern, da sie die
Annehmlichkeit eines guten Hirten und saftigen Futters genieBen kann. (15) Den
frommen Opferherren aber winkt der Lohn, den ihnen Zarathustra prophezeit.
Ahura Mazda selbst bringt ihn nach ihrem Tode ins Haus des Loblieds, wo alle
Freuden fiir sie bereitet sind. (16) Ein solcher frommer Opferherr ist dem Zara-
thustra nun tatsiichlich schon in Kavi ViStaspa erstanden, der auch die Anweisung
zur Abhaltung des eben durchgefiihrten Opfers und des dazugehérigen frommen
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13 t@ dragvaté maradaiti* daéna arazaok*® haifim
yehya wrva xraodaity cinvato poratd aka
xvai§ Syaobanai¥ hizvasca aSahyd ngsva palo

14 noit urvaba datoibyasca karapané vastrat arsm
gavos arov a.sinda* z'ai§ Syaobandidca sanghaiSca
Y3 18 songhd apsmam drajo demané adat

15 hyat mizdom zarabustré magavabyo coist para
garo demané ahuro mazdad jasat pouruys
i@ v3 voh#i mananha  a¥dica savai§ covisi*

16 tgm kavd viStaspo magahya x$abrd@ ngsat
vayphiu§ padabi¥ manaypho yam cistim a$@ mani@
spanto mazda ahuro aba ns sazdydi usita

13 Solcher Handlungsweise wegen wird des Trughaften Schauseele die
Wirklichkeit des geraden Weges verfehlen.

Sein Atemhauch wird ihn zittern machen angesichts der Briicke des
Biilers,

durch seine Werke und die seiner Zunge vom Pfade der Wahrhaftig-
keit abgekommen.

14 Nicht sind die Karapans Bundesgenossen, die sich der Weide und den
Bestimmungen angemessen verhalten.

Der Kuh des Frommen sind sie verderblich mit ihren Werken und
ihren Verkiindigungen.

Eine solche Verkiindigung wird sie schlieBlich ins Haus des Truges
bringen.

15 Mit dem Lohn, den Zarathustra den Opferern versprochen hat,
kommt der uralte Kundige Lebensherr ins Haus des Lobliedes.

Um dessentwillen verspreche ich mich euch und der Wahrhaftigkeit
mit meinen Kraftspendungen. ‘

16 Durch die Schirmherrschaft iiber die Opfergabe erreicht der Kavi
Vistaspa
auf den Pfaden des guten Gedankens diese Erkenntnis, die mit seiner
Wahrhaftigkeit

der heilvolle Kundige Lebensherr ersonnen hat. So gebiete man uns
nach Belieben.

Umgangs gegeben hat. (17) Als Helfer bei dem groBen Werke bietet sich auch der
vornehme FrafaoStra an. Thin mége Ahura Mazda die Riistigkeit geben, derer er
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baraxdgm mai foralaodtro hvo.gvo daédoist kahrpim
daénayar vaphuyai yam hoi 1Syqm dati

x$ayqs mazdd ahurd alahya azdyai garazdim

tam cisttm dajamaspo hvo . gvo 18018 xParand

a$@ varanté tat x8alram mananhé vaphsus* vido
tat mor daidi ahura hyat mazda rapin tava

hvo tat na maidyor. mdyha spitama ahmai dazdé

daénaya vaédamno y5 aham 18asqs aibt
mazdd data mraot gayehya Syaobandi§ vahyo

tat v5 n3 hazaoddnho vispdyhd daidyai savo
a¥om vohii manaphd  wxda yai§ armaiti§
yazomndyho nomaphd mazdd rafadrom cagado

Seine geehrte Gestalt zeigt FraSaostra Hvogva

meiner guten Gesinnung. Kraftvoll soll sie ihm machen

der waltende Kundige Lebensherr, damit er die Huld der Wahrhaftig-
keit erreiche.

Die genannte Erkenntnis erwihlt sich Jamaspa Hvogva in seinem
Streben nach Herrschaftsglanz

durch seine Wahrhaftigkeit, die Macht, die im Besitze des guten
Gedankens ist.

Sie gib mir, o Kundiger Lebensherr, o Helfer, die in deiner Verfiigung
ist.

Derjenige Mann macht sich diese Macht zu eigen, o MaidySimanha
Spitama,

indem er sie mit seinem Sinne erfaBt, der bei der Erflehung der
Lebenskraft

des Kundigen Bestimmungen ausspricht — diese Macht, die durch
die Bewirkungen der Lebenskraft vorziiglicher ist.

Damit ihr uns alle eines Willens diese eure Kraft gebt,
bringen wir die mit gutem Gedanken verbundene Wahrhaftigkeit
und die Ausspriiche, durch die sich GeméBheit duBert,

verehrend dar unter Ehrerbietung gegeniiber dem Kundigen, der
Hilfe reicht.

zur Erlangung des Gliicks der Wahrhaftigkeit bedarf. (18) Auch FraSaoStras
Bruder Jamaspa reiht sich unter Zarathustras Anhéinger ein und strebt mit ihm
nach der Macht des guten Gedankens, iiber welche der hilfreiche Ahura Mazda ver-
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21 armatoi§ na spento hvé cistt uzxdar§ Syaobanda
daénda a¥om spinvat voh# x¥abram mananha
mazdd dadat ahuré  tim vapuhim yasa asim

22 yehya moi adat haca vahi§tam yesné paiti
vaéda mazdd ahuré  yoi dyharaca hontica
tq yazai x°@i§ namsni§  pairica jasai vantd

21 Der GeméBheit gehort der heilvolle Mann an. Er gehort ihr an mit
seiner Erkenntnis, seinen Ausspriichen und seinem Werke.
Um seiner Gesinnung willen soll heiltrichtige Wahrhaftigkeit und
Macht mit gutem Gedanken
der Kundige Lebensherr verleihen. Ihn bitte ich um guten Anteil.

22 Von wem mir der Wahrhaftigkeit entsprechend bei der Verehrung
beste Leistung zuteil wird,
weifl der Kundige Lebensherr. Die, die zugleich gewesen sind und
sind,
die will ich mit den Meinen namentlich verehren und sie mit Lob-
preis umschreiten.

figt. (19) Ebenso begehrt Zarathustras Verwandter Maidydiménha diese Macht,
die sich der Mensch durch Rezitation der Gesetze und Zauberspriiche des Ahura,
Mazda und ihre Befolgung gewinnen kann. (20) In der Bitte um Kraft, Macht und
Wahrhaftigkeit vereinigen sich die Wahrhaften alle zum Gebet an Ahura Mazda,
den Helfer der Armen und Notleidenden. (21) Besondere Beriicksichtigung unter
ihnen verdient wohl der heilige Mann, der die Verbindung zwischen Gott und Ge-
meinde mit seiner geheimmisvollen Kunst aufrechterhélt. (22) Ahura Mazda
achtet genau darauf, ob die Abmachungen iiber die Bezahlung des Opfers richtig
Zingeshalten werden. Thm und den Ahuras gebiihrt die Verehrung Zarathustras und
er Seinen.
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1 vahi$ta 18628 srave zaraBu$irahé

spitamahya yezi hot dat ayapta

asat haca ahuro mazdd yavdr vispai .a@ hvayhavim

yaéca hoi daban sadkonca daénayd vaphuyd  uxda Syaobandca
2 atca hot scanti manapha uxdai§ Syaobandisca

xsnam* mazdd vahmai.@  fraorat yasngsca

kavaca vistaspo zarafBustri§ spitamo foradaostrasca

dayho araza palo yam daéngm ahuré saoSyantsé dadat

1 Das beste Streben wird berithmt als dem Zarathustra
Spitama eigen, wenn ihm Gliicksgiiter

auf Grund seiner Wahrhaftigkeit der Kundige Lebensherr gibt, Lebens-
gliick fiir die volle Lebensdauer,

ihm und denen, die seiner guten Gesinnung Ausspriiche und Werke
zur Kenntnis nehmen und sich einprégen.

2 So sollen in Ubereinstimmung mit seinem Gedanken, seinen Aus-
spriichen und seinen Werken

auf gastliche Aufnahme des Kundigen zu seiner Verherrlichung und
auf seine Verehrung ausgehen, sich bekennend,

der Kavi Vistaspa, der Zarathustrasohn Spitama und FraSaostra,

ausgehen auf die geraden Pfade der Gabe, welche Gesinnung der
Lebensherr als die eines Kraftspenders geschaffen hat.

(1) Ahura Mazda soll dem Zarathustra und seiner ganzen Gemeinde Gliicks-
giiter schenken, um so alle Welt von der Uberlegenheit seines frommen Gebets und
der von ihm verkiindeten heiligen Religion zu iiberzeugen. (2) Die Gemeinde aber
soll das ihre dazu tun. Durch eifrige Befolgung der rituellen Pflichten soll sie zeigen,
wie sehr ihr die Forderung des rechten Glaubens am Herzen liegt. Besonders gilt
das fiir ihre prominenten Mitglieder, von denen bei der Verm#hlung Jamaspas mit
Pourucisté, der Tochter Zarathustras, der Kavi Vistaspa als Vertreter der welt-
lichen Macht, der Zarathustrasohn Spitama als Bruder der Braut und FraSaostra
als Bruder des Brautigams besondere Hervorhebung verdienen. (3) Zarathustra
stellt Pourucistd dem Bréutigam gegeniiber. Dessen Aufgabe ist es, ihr ménnlichen
Schutz zu gewihren. Sie soll mit sich zu Rate gehen und ihn als ihren Beschiitzer
anerkennen. (4) Ihre Pflicht ist es hingegen, ihn mit der hausfraulichen Sorgfalt
zu umhegen, mit welcher eine rechte Frau sich um Vater und Gatten, Hausgenossen
und Umsassen kiimmert. So kann sie sich Gliick und Wohlbehagen fiirs ganze
Leben erwerben. (5) Gerade im Augenblick der EheschlieBung sollen die jungen
Menschen daran denken, neben dem materiellen Erfolg auch jenes geistige Glick
ins Auge zu fassen, das der Wetteifer um die Wahrhaftigkeit mit sich bringt. (6)
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3 tomca td pourucisia haécat . aspand
spitami yezivi dugadrgm zarabustrahé
vaphsu§ paityastim* manaphé  alahya mazddsca  taibyo dag saram
aba hsm.fara¥va* wa axrabwa  spinisia armatoi¥  hudanvarafvd

4 t5m zi v3 sparada* nivarani* ya fadrot vidag
paibyaécd vastryaeibyo atca zPaétaové
asauni asavabys  manayhé vaphsu¥ xvsnvat haphu§  mim biadu§
mazdd daddt ahuré daénayar vaphuyai Yyavol vispai.a

5 saxvani vazyamndabyo kainibyo mraomi
x§maibyaca vadamno manca T [maz]dazdam
vaédo .dam* daénabi¥  abyasca* ahim Y5 vaphsus manayhod
add v3 anys ainim  vivsnghatd tat 27 hoi hu$snam anhat

3 Diesen hier, o Pourucista, Haécataspaspro8,
Spitamidin, du Jiingste unter den Tdéchtern des Zarathustra,
den AuBerer des guten Gedankens der Wahrhaftigkeit und des Kun-
digen bietet er dir als Schutz.
So befrage dich mit deinem Geiste, o Bliihende, schirme dich mit
dem aus GemaiBheit Segensreichen!.

4 Thn will ich dafiir mit deinem Eifer umschirmen, mit dem eine sich

dem Vater

widmen soll und dem Gatten, den Hirten auf der Weide und den
Hausgenossen,

als Wahrhafte den Wahrhaften. Des guten Gedankens sonnenhaften
Gewinn, der im Sinne glinzt,

soll der Kundige Lebensherr der guten Gesinnung fiirs ganze Leben
geben.

5 Unterweisungen erteile ich den Midchen auf der Hochzeitsfahrt
und euch allen in meiner Eigenschaft als Brautfiihrer. Prégt sie euch
ein
und erfaBt mit euren Sinnen und aus ihnen heraus das Leben des
guten Gedankens.
An Wahrhaftigkeit soll einer von euch den anderen zu iibertreffen
versuchen. Sie wird ihm guten Gewinn bringen.

Das entspricht der Haltung, die man von frommen Menschen erwartet. Vom Trug-
haften, dessen Widerstandskraft Zarathustra durch seine magischen Praktiken
schidigt und dessen Wohlergehen vom Winde verweht wird, weil er schlechte
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i0a © haibya naro afa jsnayo
dritjo haca rabomé yama spaduba fraidim
drajo ayesé hois piba tanvo para
vay@* baradubyo™ dus . xvarafsm nasat x°adrom
dragvé . debyd dajit.aratacibyd  andai§ & manahim ahdim marangaduyé

atca v3 mitdam ayphat ’ ahyd magahya

yavat aiul zrazdisto* bunot haxtayd
Paraca@ mraocqs aoracd yabra mainyu§ dragvatd angsat para
twizayada magasm tam at v3 vayor aphaitt apamem vaco

andi§ @ duvara¥naphd  daf¥nya hants
zakyaca vispdpho xraosontgm upa
hux$aOrai§ janergm xrianargmed
ramgmed @& dadati  Syeitibyo vigibyo
iratd 1% dvafs hvé  dorazd moraifyao¥* mazidto  moduca asti

So sind sie, die lauteren Ménner und Frauen.

Der Anhinger des Trugs, den ihr erspiht in seinem. Gedeihen — —

des Trugs Schutzkriifte hole ich ihm vom Leibe weg. Mit dem Winde
verldBt die Darbringer iibler Opferspeise das Wohlergehen,

die Trughaften, die Vergewaltiger der Wahrhaftigkeit. Mit ihnen ver-
nichtet ihr das geistige Leben.

Aber fiir diese Gabe wird euch Lohn sein.

Ferne halten wird die Schwiche der Gldubigste, im Grunde der
Schenkel

auf- und abtauchend, wofern der Geist des Trughaften verschwun-
den ist.

LaBt ihr aber von dieser Gabe ab, so wird ,,Wehe‘ euer letztes Wort
sein.

Unter ihrem Wirken sollen die Ubeltdter machtlos sein
und entkriftet sollen sie alle miteinander aufschreien,

unter dem Wirken der guten Herrscher unter den Ménnertétern und
Minnerverderbern. Friede vor ihnen soll es den siedelnden Stdmmen

‘ schaffen,

erreichen soll sie jenes Verderben, das durch die Fessel des Todes das
groBte ist, und schnell soll das geschehen.

Opfe?gaben dargebracht hat, miissen sich die Frommen fernhalten, weil er ihr
geistiges Glick zerstort.  (7) Fiir das Festhalten am rechten Opferritus, bei dem
Ahura Mazda die ihm erwiinschten Gaben gespendet werden, ist den Frommen
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9 duvarandi¥ vae$s rasti tot narapi§ rajis*
aéSasa dsjit.arata 286 . tanvo
ku aSava ahuré  ys 1§ jyatiu¥ hamibyat vass . itotdca
tat mazda tava x8abrom  ya arsfejyoi daht  dragaove* vahyo

9 Mit den Ubelwihlenden kommt Faulnis. Sie bedeuten Lichtmangel
und Finsternis,
sie, die wilden Vergewaltiger der Wahrhaftigkeit mit ihrem verwirkten
Leib.
Wo ist der wahrhafte Lebensherr, der sie um Lebenskraft und Wohl-
ergehen bringen kénnte ?

Deine Macht ist es, o Kundiger, mit der du dem rechtlebenden Armen
das hohere Gut verleihen wirst.

dauerhaftes Ehegliick als Lohn sicher. Im GenufB3 der Sinnesfreuden vermag der
Wahrhafte die irdischen Gebrechen fernzuhalten, welche den Trughaften zu be-
fallen pflegen, den ja iibrigens auch im Jenseits eine jammervolle Existenz erwartet.
(8) Ihre iiblen Taten sollen den Trughaften schon auf Erden vergolten werden.
Dadurch, da88 gute Herrscher die Macht iibernehmen, soll Tod und Verderben iiber
sie kommen und so den friedlich siedelnden Stdmmen endlich Ruhe geschaffen
werden. (9) In ihrem Streben nach Vernichtung der Wahrhaftigkeit, mit dem sie
ihr Leben verwirken, sind die Trughaften gleichsam Personifikationen von Gift und
Finsternis. Eines Tages aber wird ein wahrhafter Herr erstehen, der diesem Spuk
ein Ende machen wird. Mit der Macht, die ihm Ahura Mazda verliechen hat, wird er
dem armen Frommen zu einem angenehmen Leben verhelfen.
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Textabweichungen

Auf die im folgenden verzeichneten Abweichungen von den Lesungen Geldners
und Bartholomaes ist im Text durch Asterisk (*) hinter den fraglichen Wértern
verwiesen. In Kleinigkeiten habe ich mich an Bartholomae gehalten, also z.B.
drujim und hawtayd ihrer besseren Bezeugung wegen in den Text gesetzt, obwohl
drujam und haxtyd vom sprachhistorischen Gesichtspunkt aus vorzuziehen wiiren.
Wo ich von Geldner und Bartholomae in wesentlichen Punkten abweiche, ist das
im Kommentar begriindet. An Abkiirzungen verwende ich G : Geldner, GPr :
Geldner Prolegomena, GNtr : Geldner Nachtrag, B : Bartholomae, AW : Andreas-
Wackernagel, L : Lommel, S : M. W. Smith, W : Westergaard, H : Humbach.

28.1 mainyius B : manysus G paourvim B : pourvim G wrvgnem B : wrva-
nam G 8 ayZaonvammnam G : ayié.nvamnam B 4 wurvgnom B : wrvanom G
6 sovistai B : sovistdat G 6 afaddi B : asa.da G 7 srovima radd AW : srovim
aradd G,B 11 waocarjhé B : vaocaphe G mainysus B : manysus G paouruys B :
pouruyo G.

29.2  dragv6.dobis B : drogvodabid G 5 frasabyo H : forasabyé G, forasibys B
7 hvo urudagibys G : hvo.urudagibyo B 9 vacim B : vacom G y5m a G : y5ma B
$a.x$abrim B : 1@ x$abrim G.

80.2 gou$.ai8 B : giudais G 3 paouruyé B : pouruye G zxvafnd B : xafa-
na G b mainivd B : manivd G 7 utayuiti$ H : utay@itis G, B paouruys B :
pouruyo G 8 woi.vidaitt H : vowidaiti G, voividaitt B drujim B : drujom G
9 karanaon B : karondun G @.moyastra barana H : @ méyastra barana G, @ moyastra .-
barana B 11 dragvo.debyo B : dragvodabys G.

81.1 zrazdd B : zarazddi G 4 drujim B : drujom G 7 paouruys B : pou-
ruyoé G 8 paourvim B : pourvim G yazium GPr : yezim G 9 armaitis B :
armaiti§ G aratu$ B : xratas G mainysus B : manysud G 12 vacim B : vacom G
oraf.vacd B : oradvacd G armaiti$ B : armaiti¥ G porosaitz B : porssaits ¢ 18
porasaéte B : porasaite G bajim B : biajom G 14 dragvs.dabys B : dragvodabys G
16 maéni$ B : maintd G 17 aipi.dsbavayat G : aipl dsbavayat B 18 azi G :
*aziB 19 ahum.bi¥ B : ahumbid G 20 y5 G : *y6 B (Druckfehler!) dus.z%-
ra05m B : dusx?arsbsm G vd B : va G.

G, B 9 mainysu B : manysus G 10 vaénajhé B : vaénaphe G 11 apha-
vasca H : aphvasca G, B adaond B : asauno G 12 grshma B : gorshma G dru-
jim B : drujom G 18 gr5hmé B : garshmo G dutsm AW : datim G 14 grsh-
mo B : garshmé G waraca.hica H : varscd hicd G, *varacahica B 15 karapé .tas-
ca B : karapotisca G 16 agnarjhé B : aénaphé G.

88.1 yafa ais B : yabai¥ G adaoné B : aauné G 4 drujim B : drujom G
b axdabrom B : G.xdabrom G $aéiti B : $adti G 6 srozud H : orozaid G, B mai-
nysus B : manysus G 2ya B : izyai G 7 magaoné B : magauné G 9 sarai-
dyayd B : saradyayd G aroi B : ares G 10 vispa stoi H : vispd.stoi B, G abaz-
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o.hva B : abaxz$ohva G 11 kahyacit B : kahyaicit G 12 fsaratum B : fasora-
tum G 14 asa W : ada: G, B.

84.1 taibys B : tasibys G 2 mainysusca vayhsus B : mainyusca vaphud G
8 @ 28abros B : a.x¥abrot G ya G : ya B 4 asistom B : asistim G b 8§ H :
2§28 G, B v@ hahmi G : vda haxmi B drogum B : drigim G  pard va G : pars
vaB 8 aoja B :aojya G 11 Owdi.ahi L : 6wt ahi G, B 18 hu.korota B :
h@.karsta G covista B : civista G, huddbyo B : hudabyo G.

43.1 was5 xdaygs B : vasi.zdayqs G  gat.tor B : gat toi G doraidyai B :
daradyar G 2 cicibwa B : cicibwa G ya G : ya B  daragé.jyatoi§ B : dars-
gojyatois G 8 a.stisH : astid G,a stis B a.daeits B : a.$acti G 6 mazda H :
mazda G, B 7 pairi.jasat G : *pairi.jasat B (Druckfehler!) ayar? H : ayars
G,B 8 haifyé dvaéii G : haibyo.dvaésa B alaoné B : adaune G & bustid B :
abustis G wvasass.x$abrahya B : vasass zdabrahya G yavat.a H : yavat a G,
*yavatd B  staomi B : staumi G 11 zrazdaiti$ B : zarazdaitis G = 12 wziroidyas
B : uzoradyai G ranéibyé G : randoibya B 13 yao$ B : yaud§ G naécis B :
naéci$ G 14 wuzirsidyai B : uzoradyai G azd B : azam G 156 tudng maitis G :
tudng. maitis B adaond B : adauné G 16 zving.darsséi B : avang daraséi G (7).

44.2 aham.bis B : ahambi§ G 8 paouruyoé B : pouruyo G  strameca B :
staramea G 6 ranyé.skoroitim B : ranyo.skaratim G 8 mondaidyai B : mon-
daidyai G wurvazdat B : wrvasat G agomat.ta B : agamat ta G 9 yaoidane B :
yaod dané ¢ hudanaod B : hudanau$ G asisti$ H : asistis G, B 10 6wa 1§t H -
bwa 8tis G, Owa.18ti8 B 11 paouruyé B : pouruyo G mainysud B : manyius G
12 cyanghat H : cyaphat G, B mainyeté B : manyeté G 13 hacina B : hacdmna G
16 vorabrom ja H : vorsfrom.ja G, B akim.bi§ ratam H : ah@wmbi§ ratam G,
ahtim . bi$.ratam B 17 askaitim B : askotim G 18 taibyé B : tagibys G 19 maénisB
: maini§ G paouruyé B : pouruyé G 20 gnmané G : gnmani GNtr, B.

45.1 gass.dam B : gusodam G mazddpho.dam GNtr, B : mazdaphodam G
hizva B : hizva G 2 paouruyé B : pouruyé G 8 paourvim B : pourvim G
yam GNtr, B : ya G b mainyus B : manysu$ G 7 apharaca B : dpharsca G
adaono B : asgune G 8 a.vivara$o B: a vivara$o G 9 warszi na GPr, B: verazanyd G
11 tars.mainyanta B : tard.manyantd G mainyata B : manyata G = braa B :
barata G pta B : patd G.

46.1 kgm B : kam G 4 carat B : carat G 6 hagbahya GNtr,B : haifya G
7 k3mna H : *ksm.nd G, *kdm na B dadd H : dadat G, B  aénarjhé B : aénay-
he G 8 aenajhe B : aénaphé G 9 paouruys B : pouruys G 12 hom.aibi.-
moist H : ham aibi.méist G, B 13 frasraidyai B : forasruidyai G orsfwé B :
or90wé G hud.hazaim B : hushaxdim G 14 frasraidya: B : forasriidyds G
16 wuéta sto: B : udta.stor G.

47.2 mainysué B : many5us G ptaB : pata G 8 mainysud B : manysus G
ranyo.skaraitim B : ranyo.skerotim G rama da H : rama.da G, B 4 main-
youé B : manysus G adaoné B : adduné G b a $yas B : asyas G.

48.1 drujim B : drujom G 6 dusoxdabra B : duse.x$abra G masya H :
masya: G, B aipi zqbom G : aipi.zqfom B (?) 7 syéduam B : syézdum G :
didrayZ6.duyé B : didraysoduyé G 8 masnysus B : manysud G 10 madahya B:
magahya G 11 dragvs.dobid B : drogvodabis G 12 z$nsm H : xénam G, B
agfom.mahya H : agdsm mahya G, *asfemahya B.

49.83 dzya B :4zyai G b sarodta B : sarsta G 9 ora¥.vacd B : oradvacd G

10 @ dam B : adgm G  maqzd.x$abrd B : mqza xdabra G  avsmirg G : *avim
wa B 11 dufmanaphé B : dus.manaphé G.
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50.1 m3.na@S : ména G,B 2 ranyd.skoraitim B : ranyo .skaratim G & maz-
dé H : mazda G, B 6 vacim B : vacom G 7 avajhé B : avaphe G 9 huda-
naod B : hudanaus G.

51.1 wvidifomnas B : vididomnaid G 8 gius.a B:gusa G asa hizva B :
ada . hizva G paouruyd B : pouruyo G 4 a fsoratu$ B : afssratu$ G morsidikai
H : moroédika G, B yaso.Fyan H : yaso kyan G, B 5 oreé ratum H : orof.ra-
tam G, B 10 gat.té B:gatteG 12 20m6 G, B : z2zmo GPr 18 maradaz'ti.G :
D duits B orozaos B : orozaus G 14 &.sonda H : asinda G, asnda B 15 co-
vidi B : cividi G 18 vaphdud B : vapuhis G.

58.2 axdnsm H :x$nam G, B 8 paityastim B : paityastsm G ham. forasva H :
ham forasva G, B i}sparadd nivaran? B : speradani varani G 5 vaé.c{éfda:zB :
vaedodim Gb abg(/ias:a, thlj‘B abysasth,B 2razdifto B : zarazdisto G 6 vayn baradubyo:'
H : vayi. baradubys G, moroifyaodB: morabyaus G 9 rajis G : 3
10 drogaové B : drigaové G. Y afis G+ arspis B
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