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A LA MEMOIRE DE MON PFRE



AVANT-PROPOS

J’ai entrepris ce travail  Pinstigation de monsieur J.Filliozat; il en a suivi
toute I’élaboration et m’a prodigué ses conseils; de plus, alors que j’étais pension-
naire a I'Institut frangais d’Indologie de Pondichéry, il m’a donné la possibilité
de me rendre par deux fois & Gays; enfin il a bien voulu accueillir cet ouvrage
dans la collection des publications de I’Institut de Pondichéry: qu’il trouve ici
Pexpression de toute ma gratitude.

Monsieur P. Filliozat a accepté de se charger de collationner pour moi les
deux manuscrits de I'India Office, que les circonstances ne me permettaient pas
de consulter personnellement; je le remercie vivement d’avoir bien voulu faire
ce travail ingrat.

Je voudrais aussi remercier mes maitres de la Sorbonne qui m’ont aidé de
leurs conseils : monsieur Renou, d’abord, qui a revu mon texte et dont les
suggestions m’ont été précieuses; monsieur Bareau, qui a relu pour moi dans le
texte certains passages des pélerins chinois en Inde; enfin monsieur L.Dumont
qQui, avec sa grande connaissance des realia indiens, m’a donné avant mon départ
pour I'Inde des conseils qui se sont révélés précieux lors de mes missions.

Le pandit Nilakantha Sarma a retranscrit entiérement le texte du Gayd-
mahdtmya en caractéres nagari en vue de son impression et m’a fait au cours de ce
travail d’utiles suggestions concernant I’établissement du texte : qu’il ea soit
remercié.

Le pandit N.Rimacandra Bhatt, durant tout mon séjour 4 Pondichéry, m’a
assisté dans 1’élaboration de cet ouvrage : I’établissement du texte lui doit
beaucoup et il a révisé entiérement la traduction; c’est lui aussi qui a relu les
épreuves; en outre, il m’a accompagné dans mes deux missions a Gaya et je puis
dire que, sans lui, elles auraient été infructueuses. En fait, il n’est guére de pages
de ce livre qui ne lui doivent quelque chose et il faut ’en considérer comme le co-
auteur. Je ne saurais oublier d’autre part la gentillesse avec laquelle il m’a assisté,

Jexprime aussi ma reconnaissance 2 mademoiselle Siauve qui a bien voulu
se charger du travail ingrat de revoir les épreuves et de surveiller Pimpression du
livre.
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Enfin, j’aimerais avoir une pensée pour mon maitre, monsjeur Minard,
qui a guidé mes premiers pas dans I'indianisme. J’aurais vouly acquérir un peu

de sa rigueur dans le raisonnement et mon plus cher désir est que,

dans ce travail,

je ne me sois pas montré trop indigne de ses legons.

M2

+ manuscrit de la Tanjore Maharaja Serfoji’s Sarasvati Maha Library,

: édition citée par R.Mitra dans son édition du Vayu-purana,

: édition du Gayamahatmya. 34 Pages; 24 x 101/2 cm.

: édition du Gayamahatmya, avec commentaire en hindi,

: édition du Vayu-purdpa par H.N. Apte,

Manuscrits et éditions utilisés

* manuscrit de la collection L.Finot : manuscrit sanskrit, n? 64. 36 pages;

papier blanc; 23 x 10 cm.; 7 lignes 4 la page; nagari; date : samvat 1887
(1830 A.D.).

: manuscrit de 'India Office 1737 EG 3592.

36 pages; papier blanc ou recto blanc, verso jaune;24x 11 cm.;83a ¢ lignes
a la page; nagari; date : samvat 1856 (1799 AD.)

: manuscrit de 'India Office 2707 EG 3593

39 pages; papier; 22 X 10 cm.; 9 lignes par page; nagari; date: non daté
(mais acquis par le Mackenzie collection le I4 sept. 1825)

cata-

logue descriptif n® 9750; collection n® I1180b. 47 pages; feuille de

palmier; écriture télougoue; non daté.

et parfois
par H.N.Apte; nous n’avons pas pu nous procurer le livre.

édition du Gayamahatmya, avec commentaire en hindi. go pages;

23X
I0 1/2 cm.; imprimé 4 Bénarés, Victoria Press; sans date.

5 imprimé par
Sriveikatesvara Press, Bombay, 1895.
ct suivie du

Gayapaddhati. 89 pages; 24X 11 cm.; imprimé par Laksmiverikate$vara

Press, Kalyina, 1926.
Nota: les éditions plus récentes que nous avops pu consulter
reproduisent toutes celle-ci.

Anandasrama Sanskrit Series,
n° 49; 453 pages; 24 1/2 X 17 cm.; Anar_ldﬁérama Press, Poona, 1905. Le

Gayamahatmya représente les pages 426-453 du présent livre; V1 note
les legons du manuscrit g



Avant-Propos

V 2: édition du Vayu-purdpa par H.N.Apte. V2 notc les legons du manus-
crit &

V 3: édition du Vayu-purana par R.Mitra, collectic
en deux volumes; 20x 13 cm.
Vol. I: new series, fasc. n® 420, 424, 428, 434, 437 €L 4455 VII+540 pages;
Calcutta, 1880.
Vol. II: new series n® 457, 476, 488, 499, 528, 553 et 681 IX+4+659
pages; Calcutta, 1888.
Le Gayamahdtmya représente les pages 569-659 du vol, IL V3 note les
lecons du manuscrit g .

V 4: édition du Vdyu-purana par R.Mitra. V4 note les legons du manuscrit T

1 de la Bibliotheca Indica,



GAYA-MAHATMYA
INTRODUCTION

Les lieux de peélerinage sont innombrables en Inde, et chacun posséde
son mahdtmya, de chacun on a chanté la grandeur dans un de ces petits ouvrages
qui ne présentent la plupart du temps aucun intérét autre que strictement
local, quand encore ils ne plagient pas quelque mdahdtmya plus ancien. Dans
PInde du nord, ils sont souvent écrits en sanskrit et cherchent & se rattacher
4 un purdna, ce qui peut leur donner un air d’anciennetél; mais ils ont été au-
jourd’hui presque tous traduits ou réadaptés dans les diverses langues vernacu-
laires. Ecrits vraisemblablement par les brihmanes attachés au lieu de
pelerinage qu’ils célébrent—lesquels brahmanes sont particuliérement
honorés de par la grande sainteté provenant du fait qu’ils sont nés dans un tirtha,
mais qui jouissent par ailleurs d’une solide réputation d’ignorance — ce sont des
textes de caractére nettement populaire : la naiveté des légendes et le genre
d’arguments utilisés pour établir la supériorité du tirtha sut les autres attestent.
Malgré une apparence de composition, ils ne sont pas, sauf pour les mahatmya
d'origine récente, Peeuvre d’un auteur unique, mais bien plutdt une compilation
de “slogans™ et de dictons célébrant le lieu de pelerinage en question, amal-
gameés plus ou moins heureusement avec des légendes et des régles sur les rites
4 suivre. Dans ces conditions, chercher 4 donner un ige au mdhdtmya n’a pas
grand sens : sur un noyau qui peut étre trés ancien sont venus se greffer dans
la Asuite des siecles des précisions et des additions, des changements de dieux
meme ont pu transformer Pouvrage, de sorte que seuls les renseignements

b 1 i
venant d une autre source pourront donner une idée de I’histoire du saint lieu,
€t par suite de son mdhdtmya.

Le mahatmya de Gaya n’échappe pas 4 ces lois du genre et apparemment

il ne préseinte guére plus d’intérét que tel ou tel guide de pélerinage. Cepen-
d’al_lta Gaya est un des pélerinages célebres le plus anciennement attesté dans
Phistoire religieuse indienne. Indépendamment du Gaya-mahatmya du Vayu-

! les Purana contiennent effectivement nombre de mdhdtmya, notamment
ceux des lieux de Pelerinage les plus célébres; d’un méme lieu, on trouve méme
des mahdtmya différents suivant les purana. Midis ils y ont été intégrés a des
dates variables, squvent impossibles  préciser, mais généralement assez tardives,

vi
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purdpa que nous publions et qui est le plus long, il existe, nous le verrons, un
certain nombre de Gayd-mahatmya dans d’autres purana; enoutre, _une masse
assez considérable de textes sanskrits traitent dul pélerinage de Gaya ou y f?nt
allusion. Mais, assez curieusement, ce n’est pas 4 cause de ces ouvrages qu’en
Europe nous avons d’abord prété attention & ce saint l-ieuf mais parce que'des
textes bouddhiques, puis des rapports des voyageurs chinois et enfin eurf)p sens
en ont attesté I'importance. Les voyageurs européens €n eﬁ:et '011t decnt. la
ville assez abondamment pour qu’on se rende compte de son Inferet du point
de vue hindou et qu’on examine enfin les textes sanskrits qui lui sont consacres.
Ceest de cet cxamen qu’on pourra déduire en gros I'age des différents passages

du Gayg-mahatmya.

GAYA ET SON PELERINAGE AUJOURD’HUI

Mais avant d’aborder I’étude des sources abondantes qui nous permettront
d’esquisser une histoire du saint lieu, il convient d’examiner ce qu’est aujourd’hui
le centre de pélerinage. Gaya est d’abord une grande ville de 133.700 habitant'sl,
située dans I’état de Bihar, a quelques 8o kilometres au sud de Patni, sur la rive
gauche de la Phalgu, riviére dont le lit trés large ne contient guére de I’eau
que durant 6 mois de année, de juillet 2 décembre, et qui disparait avant
d’avoir pu atteindre le Gange. On divise habituellement Gaya en deux parties,
fort différentes d’aspect : la vieille ville, appelée autrefois Antara-Gaya, bétie
sur la terrasse qui surplombe la Phalgu; les ghat, un grand nombre de temples
et un dédale de rues tortueuses et souvent sales donnent & cette partie de la
ville un cachet trés pittoresque; Sahab-ganj, “la ville européenne”, s’étend
au nord de la vieille ville jusqu’a la colline de Rima-$ila, en débordant de plus
assez largement sur louest; elle contraste avec Antara-Gayd par son aspect
moderne et ses rues relativement larges qui se coupent a angle droit.

La ville de Gaya est ceinturée de collines dont un certain nombre est
tenu pour sacré; aussi, lorsqu’on est a3 Gaya, il n’est guére de lieu d’ott I'on
n’apergoive pas de temple et cela nous rappelle qu’on se trouve dans un des terri-
toires considérés comme les plus sacrés de 'Inde et que les pélerins y viennent
nombreux : on estime en général? & 700.000 leur nombre annuel; sur ce chiffre,

1 d’aprés le Census de 1951; Cf': Bihar district gazetteers, Gaya, par P. C,
Roy Chaudhury, Patna, 1957, p 99. La population de Gayﬁ,. qui était de
80.383 habitants en 1891, était tombée 2 49.921 €n 1911 par suite de famines
et de diverses graves épidémies de choléra et de peste.

® daprés les Gayavil, prétres de Gayd, et un dcarya,
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prés de la moitié “offre des pinda” ! Cest a dire fait les rites 4 un parent mort
récemment, le plus souvent dans I’année - cela nous do
tion moyenne quotidienne de prés de 1000 péleﬁflslayant perdu un parent p)"ache
depuis peu de temps, ce qui est évidemment COn.SldeI'ab-le. I‘Ja Majeure partic de
ces pelerins vient des régions avoisinantes, mais on vient i Gaya de toutes les
contrées de I’Inde.?

Les pelerins qui n’offrent pas de pinda viennent su
rassemblements, qui se forment durant e Pz't,r-pak,sa,‘
mois tels que §rgvana ou magha. Les autres viengent a
y compris lors des grands pélerinages collectifs, si I’
parfois des périodes considérées comme moins pro
les rites avec plus de calme et donc mieuy, Ladu
viennent “offrir les pinda” est treg variable; b
ou trois jours, mais certains, accomplissant ’ensemble du pélerinage, doivent
rester 4 Gaya 8 jours, 15 jours ou méme davantage. On peut distinguer ainsi
un certain nombre de types de pélerinages, que nous verrons plus loin. Le
périple complet se compose de 48 licux

4 visiter; nous allons suivre yp pelerin
dans ces lieux et nous familiariser ainsj ayec I'ensemble du Gayd-ksetra. .
En arrivant & Gaya, le pélerin doit d’abord se rendre au Phalgy-tirtha.
On y accede par la vieille ville - g i

nnerait une fréquenta-

reout lors des grands
la seconde quinzaine, de
toute époque de Pannée,
on peut dire, mais préférent
pices pour pouvoir accomplir
rée du pélerinage de ceux qui
eaucoup de fidéles le font en un

t, mais le pélerin
complet n’y fera que quelques rites préliminaires; il reviendra plus tard pour
les rites plus importants. Il commence par un sastkalpa, c’est a dire qu’il affirme
son intention d’accomplir tous Jes rite

s dans leur
prend un bain rituel, il fajt yp ¢,

qui doit faire le circuit

1 C. P. Vidyarthi, i the sacred complex of hindy Gaya, Bombay, 1961, p. 33,
dit que plus de 80.000 hindous offrent de pinga. 11 est possible que le chiffre
qu’on nous a donné ait été up

peu forcé, mais celuj~cj nous semble au-dessous
de la réalité. En fait, il est bien difficile d’avojr

un chiffre exact,
® L’dcarya qui a bien vouly nous renseigner, Purohjt M, Narayanicirya,
a une carte sur laquelle il indique: <A facilities will be given to the South
Indian Pilgrims to their entire satisfaction;” Cette phrase est traduite en telugu,
kannada, tamoul et malayalam,
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ot Monier-Williams a fait sa petite enquéte, en 18765 il pouvait y avoir confu—
sion; aujourd’hui cependant, les noms de ces deux collines semblent bien
fixés. Au pied donc de cette colline s trouve un bassin appelé Brahma-kunda®
ou le pelerin s’arréte d’abord pour prendre un bain rituel et faire un sraddha’;
ce bassin est en trés bon état et des portiques sont 13 pour abriter les pélerins;
ceux-ci peuvent faire 1 non seulement les cérémonies normalement accomplies
en ce lieu, mais aussi, nous a-t-on dit, celles qui devraient se faire au sommet
de la colline, lorsque leur état physique, ou les conditions atmosphériques, n’en
permettent pas l'ascension. A Iouest de ce bassin a été construit un petit temple,
puis un refuge de sannydsin; un peu plus loin commence le long escalier qui con-
duit au sommet de la Preta-sild, a prés de 150 métres plus haut; cet escalier est
pénible & gravir, car il est fait de marches trés irréguliéres; il est bordé de steles
qu’on trouve en grand nombre & Gayi et dans les environs, et qui doivent pro-
Yenir surtout des ruines de Bodh-Gay; elles représentent en effet souvent des
images bouddhiques (rebaptisées d’un nom brahmanique); il y a aussi de petits
stiipa votifs considérés comme des lga. A mi-cote, une petite dalle sur laquelle
sont gravés deux pieds ct appelée Brahmapada regoit la pija de quelques fidéles,
mais ne fait pas partie du circuit normal du pélerinage. Un peu plus haut, on a
deux abris de sannydsin. Sur le sommet de la colline s’éléve un petit mandapa® :
C’est 14 que les pélerins font leur $rdddha, aprés quoi ils offrent les pinda dans
une sorte de petit bassin hexagonal dont le fond est le rocher méme de la colline?;
le:s .prétres du lieu nous montrent sur ce fond trois raies jaunitres — presqu’in-
VfSIPlcs — qu’ils disent d’or et faites par Brahman. Une cour fermée sur trois
COtes par un portique sous lequel peuvent s’abriter les pélerins prolonge le
mandapa sur sa face ouest; sur le coté ouest de ce portique, et donc regardant
x’rer? Pest, il y a une stéle scellée dans le mur : le personnage qu’elle représente
était appelé en 1959 Brahman et, comme preuve, on montrait dans une des
mains gaPches du personnage un manuscrit : les Veda; en 1960 cependant, un
autre pretre nous a dit que ce personnage était Rama, et le nom de Rima
e’st ef'fectlvement €crit en rouge tout autour de la stéle (mais il I'était déja
Pannée précédente); il s’agit en fait d’un Avalokite$vara provenant sans doute de

Y cf. Sraddha ccremonies at Gayd, in Indian antiquary, tome V, p. 200
(juillet 1876).

? cf. planche IV, n° 1.

% le $raddha est une cérémonie pour les ancétres qui consiste principale-
ment dans la fabrication et I’offrande de pinda. Le srdddha de Gaya est décrit
dans le Gaya-mahatmya.

* of. planche IV, n° 2.

® cf. planche IV, n° 3.
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Bodh-Gayi. On a paru surpris de ’étonnement que nous avons marqué en
constatant le changement de nom du personnage : une autre famille de prétres
avait été chargée de la garde du sanctuaire et comme elle était particuliérement
dévote de Riama, elle avait changé le nom de la divinité ! 11 y avait aussi en 1959
sur les piliers du mapdapa des sortes de trisila peints en rouge! et on nous avait
dit qu’ils étaient des marques de Brahman; un an apres, ils avaient disparus,
barbouillés de peinture. Quoiqu’il en soit, il est intéressant de noter ces
changements, méme si, comme ici, ils sont en fait de peu d’importance : ils
nous montrent que tout n’est pas figé dans I’Hindouisme. Une modification plus
grave s’était d’ailleurs produite depuis le passage de Buchanan-Hamilton en
1812 au sud du sanctuaire que nous avons décrit se dresse un rocher pointu
de 3 métres de haut environ; c’est ce rocher qui était proprement appelé la
Preta-Sila et c’est & son pied que les fidéles offraient des pinda en 1812. On
avait bien montré 3 Buchanan-Hamilton les marques d’or de Brahman, mais
il remarque que le bassin qui les entoure semble trés neuf et, bien que ces
marques fussent déja honorées, le §rdddha était offert au rocher : aujourd’hui,
on a oublié¢ jusqu’au nom du grand rocher; seules quelques stéles pourraient
rappeler — mais il y en a partout — qu’un culte se pratiquait ici. Signalons

enfin que Buchanan-Hamilton décrit le mapdapa sous lequel se fait de nos jours
le sraddha comme “ouvert de tous cotés’’;

: = ; le portique et la mise en place de la
stele d’Avalokite$vara ont donc &té fa

its depuis son passage.
Pour se rendre 4 la ved; suivante, il faut revenir sur ses pas par la route
agréable qui conduit 3 Gaysa;

on arrive ainsi & la colline de la Rama-$ila et  la
Phalgu; A l’es't ’de cette colline, entre la route qui longe la riviére et la riviére
elle-méme, a été creusé up bassin assez bien entretenu, mais dont les eaux sont
tréfs sales : Cest le Rama-kunda,? comme ailleurs, les bords cimentés du bassin
menagent'ufl'e Place pour les fidéles. Au sud de ce bassin se trouve un petit
temp'le’ dédié¢ & Ramesvara-Narhg Lorsque le $raddha de Rama-kunda est
termune, on se rend. au sommet de la colline de Rama-$ild; les escaliers qui y
coansent sont fmoins durs a grayir que ceux de la Prefa-$ild; 1a colline est aussi
sensiblement moins €levée. On commence I'ascension par un escalier trés large
qui nous conduit rapidement § up temple de Rama 4 c6té duquel se trouve une

1 a .
o Ces memes marques existent sur e temple de Mangala-Gauri; cf, PL. XV,

2 . .
and Gf‘;CI'{anan-Hannlton F%'anqs. — An account of the districts of Patna
Patma o 1811-1812 published by the Bihar and Orissa Reseqrch Socictys
o2 vol. Tome I pp. 129-132, Les lieux de pelerinage 4 Gaya sont

tres scrupuleusement déer; : -
5 of. planch, t doecnts dans ce livre, et nous nous ¥y reporterons souvent,
- planche V: n" I,
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des résidences des prétres Dhamin sur lesquels nous reviendrons. Continuant
ensuite, par un escalier, de largeur moyenne, on trouve a sa droite deux petits
temples, ’'un appelé Siddhanatha Mahe$vara et contenant non pas un lriga
bien taillé¢, mais un morceau de rocher pointu qui en tient lieu; ’autre se nomme
Prabhasesvara, et le /inga qu’il abrite est manifestement de facture tres récente.
Un peu plus haut il y a le samadhi d’un sadhu récemment enterré et la résidence
de son sucesseur. Enfin, le sommet de la colline a été bien aménagé: on y trouve
une grande terrasse ot sont batis deux temples : ’un est consacré a Sita-Rama’,
Pautre plus important, appelé Patdlesvara; devant ce dernier, un mandapa abrite
un petit bassin semblable a celui que P’on avait vu au sommet de la Prefa-sila
et ol se trouvaient les marques d’or de Brahman : on y montre ici 'empreinte
d’un pied de Rama, et elle est trés visible, car elle a été faite récemment dans
du ciment. Cette empreinte n’existait pas en 1812, car §’il avait pu la voir, Bucha-
nan-Hamilton n’efit pas manqué de la signaler. La création de cette empreintc a
ceci de remarquable qu’elle est contre la tradition de Gaya, pourrions-nous dire :

.en effet, tout le Gayd-mahatmya insiste sur 'importance du rocher, en particulier
sur le devoir qu’on a d’offrir les pipda sur le sol méme de Gaya : ici au contraire,
on a isol¢ le sol par une couche de ciment pour pouvoir mieux et plus facilement
faire une empreinte de pied; partout ailleurs, on se contente du rocher nu, méme
si ce rocher ne porte aucune marque et qu’il faille faire appel a 'imagination
des fidéles.

Aprés avoir fait les cérémonies habituelles du §raddha, le pélerin descend
la colline et, prenant la route qui suit la Phalgu, arrive bientdt devant un édifice
que P’on appelle Kaka-sila®. Le batiment est surélevé et est fait d’une plateforme
entourée d’une colonnade en magonnerie; peut-étre y eut-il un toit autrefois,
mais il n’en reste rien; seul un auvent en tdle ondulée s’étend le long de la face
ouest, qui protege les fideles des intempéries éventuelles. Au centre de cette

- construction, il y a une grande estrade de pierre, et au coin nord-est de cette
estrade se dressela Kaka-sila proprement dite® sur laquelle les pélerins offrent
leurs pinda a la fin du $raddha.

Tous les lieux que nous venons de décrire sont sous la juridiction directe
des prétres Dhamin; ceux que nous verrons maintenant se trouvent sous celle
des Gaydval; nous reviendrons plus loin sur les différents prétres de Gaya qui
sont en rapport avec le pclerinage.

1 ce temple est récent et ne doit pas étre le méme, situé semble-t-il un peu
plus haut, que signale B.-H; celui-ci semble avoir disparu.

2 ou Kgka-bali. Mais ce dernier nom est aussi celui d’'une vedi située
preés du Brahmasaras et que nous VErrons plus loin, p. XV,

8 cf. planche V, n° 2.
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Entre la colline de Rama-$ila et Antara-Gaya se trouve un étang appelé

Uttara-manasa® : C'est le septitme lieu que doivent visiter les pélerins. Une
inscription trouvée dans les alentours de cet étang rappelle qu’il a été creusé

-autour des années 1070-1080.% Tl est entouré de plusieurs temples, dont Ie plus
important semble s’appeler Pitamahesvargs. L’étang  n’est
bien entretenu qu'en son angle nord-est oy les
leurs rites.

A ce Manasa du Nord s’oppose un Manasa du Sud, le Daksina-manasa®.
Celui-ci est situé en plein ceeur de Ia vieille ville. Il est creusé trés profondément
et ses eaux sont tres sales; il est ceinturé d’une sorte de quai et 'on y fait trois
$raddha a trois vedi différentes, 1a premiére située en son angle nord-ouest et
appelée Udict, 1a seconde au milieu du cdté ouest et appelée Kanakhala et 1a
troisieme dans P'angle sud-ouest et appel¢ Daksina-manasas Pensemble du bassin
est aussi appelé Sirya-kunda, et les mantra qu’on y récite en se baignant sont
adressés a Siirya. A 'ouest de cet étang il y a d’ailleurs un temple de Stirya
ol les pelerins doivent aller faire un daréana. )

Les quatre tirtha que nous venons de voir sont Broupes avec un cinquiéme
pour former ce qui est appelé dans le Gayd-mahatmya les Pafica-tirthq, Le
dernier de ces tirtha n’est pas un bassin particulier, mais est formé parla Phalgy
elle-méme, et se trouve immédiatement au sud du Phalgu-tirtha. Dans Je Gayg-
mdhdtmya®, on Pappelle d’ailleurs Phalgu-tirtha; mais les prétres de Gayi le
nomment Jrthvd-lola; ce nom est curieux, mais aucune explication convenable n’a
pu en étre donnée. La plupart du temps, on dit qu’il s’applique aux ancétres
qui se trouvent dans les Enfers et qui tirent la langue

pour recevoir les libations
apaisantes de leurs descendants. On peut faire remarquer d’autre part que
Pasura Gaya est représenté, comme habituellement les démons, tirant la langye,

et que ce nom de Jihva-lola a peut-étre quelque rapport avec ce démon tirant Ia
langue. Les pinda sont préparés sous un arbre qui se trouve sur le ghat.

C’est encore sur le bord d’un étang que devra se rendre Je pélerin pour
faire son douziéme §rdddha, 4 huit kilometres environ au sud de Ia vieille ville,
dans la presqu’ile formée par les deux riviéres Nairafijana et Mahanadsi, appelées

relativement
pelerins  accomplissent

! of. planche VI, n? 1.
? on discutera cette inscription plus loin

% suivant des rensignements donnés sur place;

mais Buchanan-Hamilton
n'en parle pas et d’autre part, le Tirtha-cintdmanyi situe le temple de Pitimaheg-
vara pres de Campaka vana, au sud d’Antara-Gayi, sur le bord de la Phalgy,
* cf; planche VI, n° 3;

b Gayamahatmya, VII, I5 sqq.
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Phalgu aprés leur confluent.! L’étang se nomme Matanga-vapi® pour l’attemd.rez
on devra traverser la riviére 3 gué, car il n’existe pas de pon’t; mais cela e‘st use
presque toute ’année. Au milieu de palmiers borassus, O découvre tout a coup
un sanctuaire entouré de murs a Pintérieur desquels .se 'trouvent p‘l usieurf
temples et un dharma-sdla; les temples sont dédiés Matmgesvara, Mate.x.ngesvarl
Pitrtara-Mahadeva, un quatri¢éme & Sankara; tous contlc’tnnent un Iff"_ga’ sauf
celui de Matangesvari; dans celui-ci, une sorte d’autel orné de deux tnsulc'z et fie
deux lions supporte dix petits /iniga, trois d’abord et sept un peu surele\_fes.
Au dessus de tout cela est appuyé contre le mur une stéle représentant 1? Devi, et
qui est peut-étre un apport récent. L’étang se situe €n dehors de l’encemtt\: dc. ce
sanctuaire, au sud de celui-ci, et c’est sur le bord de cet étang que les pelerins
font leur $raddha. . N

On se rend ensuite 4 Dharmdranya, situé 4 un peu moins d’un kilomeétre
plus loin au sud®. Un bouquet de borassus est 13, peut-étre pour justifier l‘e nom.
Dharmiranya se trouve au milieu d’une plaine sablonneuse; son enceinte est
déterminée par un mur trés bas. On trouvera la encore plusieurs bitiments.
Au nord-est, un temple de Hanumant, presqu’au centre de ’aire :c,acrée, mai.s
légérement au nord, se trouve le batiment le plus important et qui a été refait
trés récemment;* c’est un mandapa au centre duquel se trouve un large puits peu
profond et sans eau, et dans lequel les pélerins jettent les pinda aprésle sr ffddha:
lc nom de ce puits semble n’étre pas bien fixé. Dharmaranya est, en principe,
le lieu ot le roi Dharmad,selon le Gayd-mahatmya, a fait faire un grand sacrifice:
il y avait besoin d’un poteau (yiipa) et d’un puits (k#pa). Or le puits dont nous
venons de parler se nomme, nous a-t-on dit, Dharma-yipa. Sous le mandapa, les
pélerins font leurs §rdddha. Au sud-est de ce bitiment, il y a un petit temple
décrit par Buchanan-Hamilton® comme un temple jain, contenant une stéle re-
présentant le Jina Paréva-Nitha; en 1812, des jains y venaient lui rendre un
culte; il ne semble pas qu’ils y viennent encore aujourd’hui, et on dit que la stéle
représente Visnu. Devant ce temple, une plateforme avec un autre puits en son
milieu, tout 4 fait semblable au précédent, s’appelle Dharma-kiipa. On nous a dit
que les pinda devaient y &tre jetés lorsque I’ancétre pour lequel on était 1 était
mort de mort violente. Les noms de ces deux puits, y#pa et kipa, répondent

1 pour la répartition de ces noms, voir infra, introduction p. XXV, note 5.

2 cf. planche VII, n° 1.

3 Buchanan-Hamilton (I, 127) situe ce lieu & P'est de Matanga-vapi, ce
qui n’est pas possible, car il faudrait alors traverser la Maha-nadi. .

4 cf. planche VII, n° 2. .
5 ce Dharma est peut-étre Yudhisthira, ou encore le dieu Yama;

S op. cit. 1, p. 127.
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évidemment 2 la volonté de rappeler le sacrifice de Dharma; mais CeZl dénor’ni-
nations sont 4 coup sdr récentes, car Buchanat.l-HalTlJlton ne 81g11'1 ¢ qu “I;
puits, le premier, quon ne pouvait donc ce:rta_lnermant.1 pas :ipee:'t Jt’:;a h
l’époque'. Au sud enfin de P’enceinte de Dharmara_r,ly’a,.l ya p p
contenant un /inga et une stéle représentant Gauri-Sankar:a. Bodh-Gava
A deux kilométres au nord-ouest de Dharmaranya, ,11 y *:i 30 -d aya.
Ceest 1a que le pélerin est invité  se rendre et un sentier IYfCOH uit en I'OI;C
ligne. Au milieu du parcours, une petite maison a €te trans orlr)r;eeten’ temp e
du Buddha par des bonzes tibétains, mais peu c~1e gens :::erse:é s ?;clieter,
pendant la plus grande partie de année, la Nmranl)ana _Seen fait. les pz.n i Sec.
La ved; de Bodh-Gaya s’appelle Maha-Bodhi-taru, mdalis i ;tteinjt) f’iia I‘lle
sont pas offerts au pied de I'asvattha sous lequel le BUd‘b a a'udu o veil,
mais d’un autre arbre. La propriété du temple et la h ert,c o oute. ans son
enceinte ont donné lieu en effet d un trés long proces qut ne Sl esttermine que tout
récemment. Aux environs de 1700, Bodh-Gaya n etait'p us VlfltF par aucun
bouddhiste et la forét avait envahi les lieux. Un sannydsin VIOt sy lnstalle'r ety
fonda un monastére de $ivaites, 4 la suite de quoi ceux-ci considérérent le v1ll.a’g<’a,
et plus particuliérement les ruines du'grand ;emple,. comme }eur' propriété,
Cependant, en 1811, le roi de Birmanie envoya plusieurs délégués pour re-
connaitre les lieux. Depuis lors, des incidents éclatrent entre les bouddhistes
et le mahant §ivaite; le plus grave se produisit le 25 février 1895, lorsque les
$ivaites empéchérent par la force des bouddhistes d’installer d‘ans le temple
une statue du Buddha offerte par des moines japonais. Un proceés fut intenté,
puis bien d’autres, et I’affaire ne se termina, provisoiremenF d’ailleurs, qu’en
1949 avec la promulgation du “Bodh-Gaya Temple Act” qui confie la gestion
du temple et de ses environs 4 un comité de neuf personnes, un président quatre
bouddhistes et quatre hindous, dont le mahant. Celui-ci a encore intenté un
procés en révision, toujours en cours 4 notre connaissance.? Les bouddhistes
ont cependant obtenu que les Hindous ne fassent pas leurs $rdddha au pied
de l'arbre situé 4 Pouest du temple et 4 c5té duquel on peut voir le Tréne de
diamant; ils le font au pied d’un arbre situé au nord du temple et dont ’origine
est la suivante : lors des réparations effectuées par Cunningham 3 la fin du
siecle dernier, I’asvattha, devenu trop vieux, tomba : un rejet fut alors planté
au méme endroit, et un autre au nord du temple, de sorte qu’il y eut un arbre
pour les adeptes de chaque religion.

! cf. planche VII, n° 1.
? cf. Mahabodhi society of India. Diamond Jubilee souvenir. 1891-1951,

Calcutta 1952, pp. 177-181 ; Buddha Gaya temple question, par le Bhikky
Silabhadra,
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hindous. Un de ces temples

A c6té du temple, il tits temples
ple, 1y a quelques pet e o ot des Buddha : habillées de

contient, g statues dorées qui sont manifestement t
quelque étoffe, elles sont présentées ici comme représentant les 5 Pal',ldava
‘avec Krsna, Draupadi, Kunti et Abhimanyu. Ce temple est szgnale par
Buchanan-Hamilton! qui nous dit qu’il est trés récent. La présence des
Pindava ici peut s’expliquer peut-étre par une confusion entre le Buddha et
Dharma, et Dharma et Yudhisthira. .

Aprés avoir visité Bodh-Gaya, le pélerin s’en retourne.é Gaya; 11 se rend
sur le bord du Brahmasaras,? étang peut-&tre trés ancien — il en est déja ques-
tion d’un Brahmasaras dans le Mahabhdrata; il se trouve & Ia sortie sud de la
ville, sur la route de Bodh-Gaya; il est sale et mal entretent. On montre en son
centre un petit pilier fiché obliquement et que ’'on dit étre le poteau qui sch{t
au grand sacrifice de Brahman. Un peu au nord-ouest de cet étang, un petit
batiment abrite Kakabali, qu’il ne faut pas confondre avec le site auquel on
donne parfois le méme nom et qui se trouve prés de Rima-§$ila% nous n’avons
vu 13 qu’un petit puits sans eau et dans le fond duquel avaient été jetés des
pinda, mais Buchanan-Hamilton? avait vu une excavation dans le rocher dans
laquelle avaient été gravés grossiérement les traits d’un personnage qu’on
appelait Yama : sans doute a-t-on fait depuis le début du XIXO siécle une
margelle autour de ce trou.

Entre le $raddha sur le bord du Brahmasaras et celui de Kakabali, le Gaya-
mdahdtmya® place un rite d’arrosage de manguiers : nous avons cherché a voir
ces manguiers, mais ils ont disparu, nous a-t-on dit; le rite, qui semble se faire
trés rarement aujourd’hui, est effectué au pied d’une construction assez curieuse®
de forme cylindrique qui se trouve, comme le dit le Gayamahatmya des man-
guiers, prés de Gopracara,

Les $raddha suivants se font sur des empreintes de pieds, les plus impor-
tantes actuellement et les plus vénérées sont celles de Visnu, dans le temple
du Vispupada®. Elles se trouvent dans une piéce octogonale, gravées sur le
rocher méme et entourées d’une bordure en argent. L’ensemble du temple
est récent : il a été construit au XVIII siécle; on dit parfois que le temple
actuel a été construit 4 la place d’un autre plus ancien, mais Buchanan-Hamilton

op. cit. pp. 147-148.

cf. planche 8, n° 2.

cf. supra, p. XL

op. cit. p. 126.

VII, 40-44.

¢ cf. planche IX, n° I.

7 ¢f. planche IX, n° 2 et planche X, n° I.
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ne le signale pas. Dans le mandapa précédant ce saint des saints et 3 droite de
la porte y conduisant,

ily a une cella contenant un linga. Au sud-est dy temple
se trouvent tous les autres pada sur un grand rocher en pente douce, abrités
sous un toit. Ce sont les inégalités de ce rocher qui représentent les empreintes,
Le nom de sodasa vedi® donné & ce hall devrait impliquer qu’on trouve jicj 16
empreintes : il y en a en fait, dit-on, 18 ; mais le chiffre donné est variable -
.Buchanan-Hamilton en cite 20, par exemple; d’autres disent qu’il n’y en a que
14; mais personne ne donne une liste de 16 empreintes de pieds. Les noms des
dieux qui auraient laissé leurs empreintes sont inscrits sur les colonnes quj
soutiennent le toit; ce sont les empreintes d’I$ina (Siva), de Kamalasana (Brah-
man), de Kartikeya, de Daksinagni, de Garhapatya, ’Ahavaniya,
de Candra, de Ganesa, de Sabhya, d’Avasathya, de Dadhi, de
Matanga, de Kraufica, ¢’Indra, d’Agastya et de Kasyapa?.

A cbté de la sodasa-vedi, il y a le Chota-Aksaya-vata : ¢’
lieu ot on faisait un $raddha, dans certains cas, du temps de Buchanan-Hamj)-
ton; il semble bien qu’aujourd’hui on n’y fasse plus aucun culte,

Clest au pied dela colline de Rama-Gaya® que devra se faire le 37¢ $raddha,
on ne peut accéder facilement 2 ce lieu qu’en traversant la riviére,  gué Pendant
la plus grande partie de ’année, ou i I’aide de radeaux faits d’un réseau de
bambous reposant sur de grosses cruches en terre'jouant. le réle de flotteurs,
Il y a au sommet de la colline un petit temple : il contient un fragmen; de
rocher peint en rouge et représentant, dit-on, Hanumant; mais cet Hanumant
a été installé ici de mémoire d’homme par un sdd/u et n’a aucun Tapport ayec
le pelerinage méme de Gaya. La ved: de Rima—G:ilyﬁ S€ trouve au pied de la
colline, 4 Pouest d’une cour entourée de murs dec.ores, comme Souvent, de
bas-reliefs. Au milieu de la cour, une empreinte des pieds du Buddha,4 attribyge
ici 4 Rama, évidemment, recoit un hommage de quelques fidéles. I.e mandapqs
abritant la vedi semble ancien; au milieu de la piéce qui n’est pas trés grande,
il y a un Znga dans une sorte de bassin dont les bords sont 'p.lus' l}auts que luj;
la vedi de Rama-Gaya se trouve dans l’al)gl? nord-ouest, delm:utee par le my,

et par une murette en quart de cercle. L’édifice est construit sur Je Toche,
méme. De la cour de Rima-Gaya, un passage conduit 4 la Phalgy . sur g

de Strya,
Kanva, de

était le dernier

1 ¢f. planche X, n°® 2. .

? la liste donnée par le Gayd-mahatmya ne contient que 12 noms; s ont
donnés dans un ordre variant suivant les textes; mais le §loka VII, 6; laissaj;
la possibilité d’allonger la liste.

3 cf. planche XI, No 1.

4 cf. planche XII, No 1.

8 cf. planche XI, No 2,
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gauche, on a un petit temple ol I’on peut voir Rama, Sitd et Laksmana; lf:urs
statues sont récentes et de facture populaire. Sur la droite, une porte C(?ndmt au
Bharataérama qui contient plusieurs petits temples €t une habitation pour
quelques sadhu qui résident 13 en permanence. Plus bas, un autre petit temple
a Pintérieur duquel a été représentée Poffrande de pinda de Rama d Dasarathat;
la main de Dasaratha surgit du rocher, tenant un pinda, et deux autres pinda
sont A terre; on dit ici que c’est & cet endroit précis que Rama offrit son §raddha :
mais le Gaya-mahatmya raconte dans sa légende qu’il offrit sur Pempreinte du
pied de Rudra, et rien n’indique qu’elle fiit jamais 13; mais c’est un probléme
que 'on ne se pose pas ici.

Au pied de la colline, une petite partie du lit de la Phalgu un peu plus
profonde retient méme pendant les mois secs un peu d’eau; c’est ce qu’on
appelle Sita-kunda®; pendant la saison des pluies, il n’est évidemment pas
distinct du reste de la riviére. On s’y baigne et on fait un §rdddha & cet endroit.

On traverse alors la Phalgu pour aller offrir le sraddka suivant dans le
temple de Gaydaiiras®. Une inscription sur le mur indique qu’il a été refait en
1953. On fait donc le §raddha sous un mapdapa tout moderne, mais on rend ce-
pendant un culte & Pancienne veds, qui se trouve dans le prolongement du
bitiment moderne : cette vedi est une entaille dans le rocher, sur une paroi de
laquelle sont sculptés trés grossiérement des personnages.

Par la rue qui fait le tour de la colline o sont le temple du Visnupada et
le Mundaprstha, on arrive & Gaya-kipa, qui serait le puits ayant servi 8 Brahman
lors de son granq sacri_ﬁce. C’est 1a qu’on fait le §raddha suivant, et on jeite les
pinda dans le puits, qui est 4 sec et peu profond. On monte ensuite sur la colline
du Mundaprstha, oit I'on trouvera les trois weds : Mundaprstha, Adi-Gaya et
Dhauta-pada. Au lieu dit Mundaprstha, il y a un petit temple. dont nous avons
yu commencer la construction en aofit 1959 : a Pintérieur ont été placées sur
une sorte de banc en macgonnerie plusieurs stéles, dont celle de Munda-prstha-
devit, représentant une Kali ascétique assise sur un personnage, et fort endom-
magée. La ved? d’Adi-Gaya est simplement une partie de rocher affleurant, que
Pon a recouvert d’un petit toit soutenu par des colonnes®; derriére la vedy,
des bitiments maintenant en ruine étaient la résidence du prétre du lieu; il est
curieux de noter qu¢ Buchanan-Hamilton® n’ait pas apergu derriére la maison
illustration de la légende contée dans le Gayamahatmya, VII, 74-79.
cf. planche XII, No 2.
cf. planche IX, No 2.
cf. planche XIII, No 2.
cf, planche XIII, No I.

op. cit., I, p. 124.
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du prétre un autre temple ol se font parfois les s'rddd.ha; la_ved’i est ici analogue
a celle de Gayasiras. Dhautapada est au sud d’Adi-Gaya; c’est un mandapa
tout & fait moderne, et ’objet de culte est un morceau de ro'cher bla:nc qlili
affleure; le nom de cette veds, “pied blanchi, nettoyé”, assez curieux, d().lt venir
de ce rocher blanc, rare 3 Gaya; personne n’a pu nous dire la légende qui s’asso-
cie a ce lieu ou a ce nom.

On se rend ensuite 4 la colline Bhasma-kiita, sur laquelle on ne fait normale-
ment que deux §rdddha, mais ou les lieux samts al.)opc.ient. On arrive d’abord
a Bhima-Gaya : un trou dans le rocher aurait été fait ici par le genou de Bhima,
qui se prosternait pour adorer Janirdana dont le temple se trouve au sommet
de la colline; en 1959, il n’y avait 13 pour protéger cette vedi qu’un petit toit,
mais en 1960, des travaux relativement importants étaient en cours pour y
faire un temple. Un peu plus haut, une curieuse construction abrite la déesse
Mangala-Gauri', qui est la forme de la Devi propre 2 Gaya. Ausommet, il y a le
temple de Janirdana, ot 'on ne fait pas de §raddha dans le cours du pélerinage,
mais oll on peut venir ensuite : les pinda qu’on offre 4 ce dieu serviront non
pas & des morts, mais a des vivants : c’est le seul endroit ot 'on n’offre pas les
pinda sur le sol méme; on les confie au dieu? pour qu’il les offre au nom de 1a
personne que I’on nomme lorsqu’elle sera morte; on peut méme offrir un &raddkq
pour soi-méme. Redescendant vers le sud, on passe devant le temple de
Mangala-Gauri et on arrive un peu plus bas 4 un bitiment assez grand appelé
Gopracara. Le rocher qu’abrite cette bétisse est marqué d’innombrables petits
trous’, et I'on dit ici que ce sont les empreintes de la vache divine Dhenu; il
est possible que ce soit & cette vedi que le Mahabharata fasse allusion en II1, 82,
77, ce qui lui attesterait une antiquité vénérable. Le Gopracira est le second
lieu ol P’on fait un §raddha sur le Bhasma-kiita.

On descend ensuite jusqu’ la route que I’on traverse pour se rendre sur Je
bord de I’étang Gadalola : il contient peu d’eau et est assez mal entretenuy, Un
pilier, semblable 4 celui qu’on trouve dans le Brahmasaras? fiché obliquement

en son milieu, rappelle que c’est dans cet étang que Visnu a lavé sa massue,

apres
avoir tué Pasura He

ti.5 On fait un autre §rdddha sur le bord de cet étang.
On traverse & nouveau cette méme route pour se rendre aupres de I’ 4ksayq-
vata ou l'on fera le dernier $raddha. L’Aksaya-vata se trouve sur une terrasse
qui surplombe la route et qui est assez haute; I’arbre est maintenant vieux, et

! cf. planche XV No 1.

2 cf. planche XV, No 2.

% cf. planche XIV, No 1.

4 cf. supra, p. XV.

® ¢f. Gaya-mahatmya, V, 1312,
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des piliers en magonnerie soutiennent ses bras qui s’allongent, démesurés.
Aprés le sraddha, le pélerin lave les pieds du Gayaval qui I’a pris en charge,
lui paye ses honoraires et obtient enfin le suphal, mot grice auquel il a la certi-
tude que son pelerinage portera fruit.!

On fait donc, si I’on fait le pélerinage dans son entier, 48 sraddha. Mais lors-
que tous ces rites sont terminés, il restera encore nombre de lieux 4 visiter; leur
visite est facultative et bien peu de pélerins s’y rendent, parce que les prétres ne
les y encouragent pas. En particulier, la plupart des lieux décrits dans le chapitre
IV du Gayamahatmya, que nous tenons pour ancien, n’ont pas été visités.

Une fois le véritable pélerinage terminé, on fait souvent le rite de la trisam-
dhya® : au lever du jour, on se rend 4 Gayatri-tirtha, sur la Phalgu, un peu au
nord du Phalgu-tirtha; on se baigne dans la riviére en récitant la samdhyd du
matin et on fait un §raddha. A midi, on va réciter la samdhya de la mi-journée
pres de Savitri-kunda, au pied de la colline de la Brahma-yoni, et on fait un
tarpapa. Au tomber du jour, on se rend sur le bord de la Sarasvati: est ainsi
nommeée une partie du cours de la Mahanadi, presqu’a son confluent avec la
Nairaiijana; il y a 13 un petit temple, sur la presqu’ile, que nous n’avons pas
visité; on y récite la samdhya du soir.

Un autre rite important qui peut se pratiquer en dehors du circuit normal3
du pélerinage est celui du “don d’une vache”, sur le bord de la Vaitarani. C’est
un rite funéraire bien connu?, mais il prend & Gayi une valeur particuliére.
La Vaitarani, qui est le fleuve des Enfers dans la mythologie hindoue, est ici un
étang situé un peu au nord du Brahmasaras.

Il faut dire un mot enfin de deux collines qui semblent avoir eu une grande
importance autrefois. L’une est appelée aujourd’hui Surnarava; on la laisse de
coté dans le circuit normal du pélerinage, mais elle est bien décrite dans le
chapitre IV du Gayamahatmya. L’autre est la colline de la Brahma-yoni;
Cunningham croit pouvoir l'identifier avec le Gaydsisa des bouddhistes qui est
sans doute le méme que le Gayasiras du Mahabhdrata: nous en reparlerons plus
loin. Aujourd’hui, ce qui a donné son nom i la colline, la Brahma-yoni,?
attire encore des visiteurs : c’est un passage dans des rochers dont la traversée,
aisée, libére I’homme de toute autre renaissance.

! cf. planche III, No 1, 2 et 4. _ '
2 la trisamdhyd est un rite courant de ’hindouisme, un peu comparable

a I’ Angelus catholique; il n’a qu’une valeur particuliére & Gaya. Ce rite est décrit
dans le Gayad-mahatmya, VII1I, 21-24.
3 certaines listes l'incluent dans le circuit normal des 48 wvéds.
4 of, Kane, Hist. of Dharma$dstra, IV, p. 545. La vache est appelée Vaitarani
5 cf. planche XVI, n® 1 et 2. ‘
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Nous venons d’esquisser une description du pélerinage de Gaya; en fait,
bien peu de pélerins visitent I’ensemble de ces lieux : I’état d’abandon ou de
demi-abandon des sites témoigne d’ailleurs de cette désaffection; d’autre part, il
nous a parfois été difficile de nous faire préciser ou exactement était telle ou
telle wedi, en particulier sur le Mundaprstha, colline pourtant si proche du
temple du Visnupada, centre de la Gaya actuelle. Les types de pélerinage les
plus fréquents sont les suivants : tout d’abord, et de loin le plus populaire, le péle-
rinage en un ou en trois jours aux trois lieux: Phalgu-tirtha, Visnupada et Aksaya-
vata; certains pélerins ne font qu’un §raddha au Visnupada, soit parce qu’ils
sont pressés, soit parce qu’ils sont trop pauvres pour se permettre d’en faire plus.
Les Bengalis font souvent cinq §raddha: au Phalgu-tirtha, a la Preta-$ila, 4 Rima-
Gaya, au Visnu-pada et & ’Aksaya-vata. Enfin, il existe des circuits de 38 ou
45 lieux ot ’on fait des $raddha; on supprime alors un certain nombre de veds dy
circuit complet, mais il est difficile de préciser; en fait, la liste méme des 48
lieux a visiter est flottante. On trouvera dans I’appendice III un tableay
comparatif des différentes listes que nous avons pu trouver.

Les prétres qui intéressent le pélerin arrivant 4 Gaya peuvent se classer en
trois catégories : les gayavdl, les dhamin et les dcarya. Les gayaval sont de loin
les plus importants; ce sont eux les principaux bénéficiaires du pélerinage, puis-
que tout pélerin doit leur verser les honoraires qu’ils réclament 4 la fin des rites
et qu’ils se montrent en général trés exigeants. On leur attribue des défauts en
grand nombre, en particulier I'ignorance et la rapacité; il est certain qu’ils sont
parfaitement ignorants, méme sur des choses qui touchent de trés prés ay
pélerinage de Gaya. Quant 2 leur rapacité, nous ne ferons que citer ici le Tam;/
Lexicon® qui, sous le mot gaydvdl, donne comme définitions : ““I. one of the
priestly class at Gayd; 2. Extortioner; 3. Dishonest, unscrupulous fellow.” |
On veut bien croire que ceci est exagére, il n’en reste pas moins que c’est signi-
ficatif. Ils étaient propriétaires de la majorité des temples de Gaya autrefois;
il semble que leur tendance 4 pe s’intéresser qu’a ce qui peut rapporter leur a
fait négliger la plupart des sites de Gaya, pour ne conserver finalement que le
temple du Visnupada et quelques unes des ved? qui se trouvent proches de 1a.
IIs se disent descendants des brdhmanes créés par Brahman lors de son sacri-

! les gaydval semblent présenter un grand intérét du point de vue socio-
logique. Ils ont été étudiés & plusieurs reprises, en particulier tout récemment
par M. L. P. Vidyarthi, dans The sacred complex in hindu Gaya. Malheureuse-
ment, le manque d’esprit critique de I’auteur fait que ’étude est assez mauvaise,
Les principaux informateurs de I’auteur ont été les Gayaval eux-mémes, et ce
livre est une excellente preuve de leur ignorance parfaite.

2 Tamil Lexicon, Madras, 1926, p. 734.
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fice, ce qui pourrait vouloir dire qu’ils sont a Gaya depuis une trés grande anti-
quité ; cn fait, il est bien difficile de sc prononcer a ce sujct, d’autant plus quc
les dhamin ont les mémes prétentions qu’cux.

A Tépoque de Buchanan-Hamilion, les dhdimin Etaient particulicrement
misérables!. Leur statut semble s’étre reievé quelque peu depuis lors, sans
cependant étre trés brillant. Leur autre nom de Prefiya brahmanpa indique
qu’ils s’occupent plus spécialement des prefa; cinq lieux leur appartiennent a
Gayi : Brahmakunda, Pretasila, Ramakunda, Rima$ila et Kakabali; ils ont
¢galement la charge d’un certain nombre de temples qui autrefois relevaient
des gayaval, en particulier du temple qui se trouve au sommet de la colline
dc Brahma-yoni, ainsi que la Brahma-yoni elle-méme. Ils ne semblent plus,
comme au début du XIXe siécle, donner une partie de leurs honoraires aux
gayaval, mais ils sont cependant trés pauvres; leur ignorance est égale a celle
des gayaval.

L’incapacité de fait de ces deux catégories de prétres rend nécessaire I’exis-
tence de la troisiéme: les acarya. Ce sont eux qui dirigent les pélerins pour faire
le §raddha. 1ls sont étroitement dépendants des gayaval  qui ils semblent bien
verser, quoi qu’ils s’en défendent, un certain pourcentage de leurs honoraires.
Ils sont venus s’installer 8 Gaya de toutes les parties de 'Inde : ainsi notre infor-
mateur principal venait du pays kannada. Leur role ne se borne pas 4 assister
les pélerins dans leurs rites; ce sont eux aussi qui accueillent les pélerins 4 la
gare et qui s’occupent de les loger.

Tel est, rapidement esquissé, I’état actuel de Gaya et de son pélerinage.
Mais il s’en faut de beaucoup que ce soit la sa physionomie ancienne. Par une
chance assez rare en Inde, nous avons des documents assez nombreux qui nous
permettentd’entrevoir celle-ci et peut-étre méme de nousfaire une idée de ce qu’a
été ’évolution du territoire sacré. C’est ce que nous allons étudier maintenant.,

GAYA SELON LES BOUDDHISTES.

Le Canon pali et les Commentateurs. — Le canon pali fait de mulg-
ples allusions a la ville de Gaya, et cela garantit déja & celle-ci une antiquité
respectable : on ne pourra guere aller plus haut dans le ten.1ps: Naturellemem,
le pélerinage hindou intéresse peu les Bouddhistes, mais ils sont souvent
amenés i faire allusion 3 Gaya, puisque c’est dans ses environs que le prince
Siddhartha a atteint Eveil, et que par la suite le Bouddhay revint 4 plusjeyrs
reprises. Le canon pdli ne nous donne par consequent guere que des noms,
mais les commentateurs nous aident a leur donner un certain conteny,

! 0p. cit., 1, p. 107 et 130-13L
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Au temps du Bouddha, Gaya était certainement un centre de pelerinage
important ; en effet, dans une stance du Majjlima-nikaya, il est cité dans une
courte liste de #irtha: “La Bahuka, IAdhikakka, la Gaya et la Sundarika,
la Sarasvati et la Prayaga ainsi que la Bahumati...”2 et, dans le dernier vers
de cette stance, le tirtha de Gaya est pris comme le tirtha-type: “Que feras-tu
une fois 4 Gaya ; un puits, c’est Gaya pour toi 3, Et Buddhagh?sa, commen-
tant ce passage, écrit: “...et parce que dans lf: rponde Ga}ya est la‘ l?l,us
révérée...”%, Gaya est ici le nom du tirtha, .c’est-a-kdlre du gué dans la 1‘:‘1v1cr?
appelée aujourd’hui Phalgu. Mais, nous dit le méme Buddhaghosa ,:’5 Gaya
est, dit-on, un village et un tirtha, et le terme convient pour les ’deux. -

Ce tirtha voyait arriver une gran'de aﬂ?hfence chaql’Je année au mois de
Phalguna, pour une grande féte appelée Gaj‘ia-p.hz'lggu d-apres .le mois ou elle
avait lieu : et le thera chante : “A l’aurore, ai midi, le soir, trois fois 13:,1’1- jour,
je suis descendu dans I’eau courantfa de Gflya pour la Phaggu dc? Gayi 6 et le
commentaire de ce passage est ainsi tra‘dmt par Mrs. Rhys Davids : “At that
time the people held a festival every year in the former half of March (P hagguna),
and a baptizing at the bathing stage (tztthabfuseka), the fe.stlval bemgA called
the Gaya-Lent (Gaya-Phaggu)”.”® Il est POSSIblf que ce soit de cette féte que
la riviére de Gaya tire son nom de Phalgu,; cest en tous cas ce que pense
Buddhaghosa. Il est certain que ce nom’ ad abo.rd eﬁe donné au {zrtha, et que
ce n’est qu’assez récemment que le nom s’est appliqué 4 toute la riviére, pl:llsque
dans le Gaya-mahatmya encore Phalguala plugart d1_1 temps le sens restreint du
tirtha qui se trouve au pied du temple du Visnupada.

1 The Majjhima-nikdya (editor P. V. Bapat, Pili publications boargq
(Bihar Government) 1958, vol. I, p. 52. . .

2 bahukam adhikakkam ca gayam sundarikim api
sarassatim payigam ca atho béhuma.tim nadim
kim kahasi gayam gantvd udapdno’pi te gayai. . ‘

4 Yasmi' ca loke gaya samatatard. Papaficasidani, éd. slamoise, 1920,
I’p. 247. . e : h : d b .. .

5 gaya ti gdmo pi tittham p1 vucc ?t}, tad ubhayam pi idha vattati. Pgyq-
matthajotikd, éd. siamoise, 11, p. 301, cité par Barua, Gaya and Buddha-Gayg,
Calcutta, 1931, p. 83, note 3. . .

6 l?é?,to majjh;ntikam sayam tlk_khattum d1vasass’-aham

otarim udakam sotam gayaya gayaphagguya

3

(Thera-gatha, P.T.S., 1930, p. 39, vers 345.)
7 on ne voit pas pourquoi Mrs. Rhys Davids traduit ici Phaggu par Lent,
qui ne s’impose absolument pas et qui a un contenu inacceptable.

8 Psalms of the Brethren, p. 181, cité par Barua, op. cit., p. 90, note 1.
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Un autre point de Gaya bien attesté dés le canon pali est le Gayasisa
ou Gaya-$irsa. On nous dit que le Bouddha y prononga plusieurs sermons.
Mais rien n’indique qu’il fat alors, comme aujourd’hui, un point particuliére-
ment sacré. Le Bouddha y montait avec ses disciples pour pouvoir contem-
pler le firtha et les gens qui s’y baignaient, ce qui lui permettait de mieux flétrir
cette religion des bains et des tirthika'. Les commentateurs n’apportent
guére de précisions. Buddhaghosa nous dit que ce mont était situé non loin
de I’agglomération de Gaya et qu’il y avait au sommet un espace capable de
contenir 1000 moines®. Le commentateur de I'Udana®, ainsi que Buddhaghosat,
nous disent que cette montagne tire son nom de sa ressemblance avec une téte
d’éléphant (gaja-+Sirsa), et C’est en fait I’étymologie la plus vraisemblable. I1
y a bien d’autres exemples en Inde de montagnes tirant leur nom de leur res-
semblance avec un animal. Ce qui est certain, c’est que ce Gayasirsa ou Gaya
$iras est aujourd’hui un emplacement situé en contrebas du temple du Visnu-
pada, et qui ne répond donc aucunement a la description des Bouddhistes.
Cunningham a cru pouvoir identifier cette montagne avec la Brahma-yoni
actuelle, et cest en effet la colline des environs immédiats de Gaya qui répond
le mieux & ce qu’on en peut savoir.® Mais cette colline se trouve a environ deux
milles de la riviére a vol d’oiseau, et dans ces conditions, il est douteux que le
Bouddha ait pu voir nettement les firthika. Il est possible que la riviére ait
changé de lit, ce qui rendrait les choses plus vraisemblables. Une autre diffi-
culté vient de ce que pas un commentateur ne parle du Gayasiras comme d’un
lieu sacré : il est cependant attesté comme tel dans le Mahabharata ; on doit
supposer la qu’on en n’a pas parlé parce que ce n’était pas le sujet de 1’auteur.

1 on traduit en général tirthika par “hérétique”, et cette traduction ne
convient absolument pas. Les Hindous ne sont pas les “hérétiques” du Boud-
dhisme ! Les tirthika sont ceux qui se baignent dans les firtha et qui croient a
leur vertu purificatrice.

2 gayasiseti gayagamassa hi avidiire...yattha bhikhusahassa okdso pahoti.
Saratthappakdsini, éd. siamoise, III, p. 7.

8 cité par Barua, op. cit., p. 86, note I.

4 Barua cite ainsi I’édition siamoise (op. cit. p. 90, n°2) : gaya’t eka pokkha-
rani’pi, atthi nadipi, Gayasisanamako hatth kumbbhasadiso pitthipasano. (d’aprés
Saratthappakdsini, €d. siam. III, p. 7). Nous lisons en .fait : gaya ti eka pokkha-
rant’pi atthi nadi’pi gayasisanamako atthi kumbhasadiso pitthipasino’pi. Nous
Wavons pas pu vérifier si I’édition de la ?TS. donne hatthikumbhasadiso ou
atthi humbhasadiso. 11 semble que Barua ait raison pour le sens, mais il n’a
pas pu trouver cette legon dans DPédition siamoise.

5 cf. planche XVI, n° I.
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On ne peut pas penser en effet qua l’.époque de Buddhaghosa le Gayagiras
n’était pas tenu pour sacré par les Hindous. ' ‘

Il est également question dans le canon pali’ de deux yakkha, Sucxl.oma et
Khara, habitant a Gaya dans_ un fankitamarica ; Buddhagl}os?a nous. explique ce
terme plutdt obscur : c’était une sorte de dolmen, un édifice fait de quatre
pierres plates placées verticalement sur lesquelles reposait unc autre picrre
plate® ; fanikita suggére que ces pierres étaient ornées de bas-{ehefs. B"arua3
voudrait nous faire confondre cette construction avec le Brahmay.up.a que signale
le Mahabhdrata sur le bord du Brahmasaras®. Mais la descn}:.)t‘lon faite par
Buddhaghosa est assez précise pour qu’on ne puisse d’aucune maniére gonfondre
ce fankitamafica avecun yipa. D’autre part, Buddhaghosa ne n01.:§ dit pas que
cet édifice se trouvait sur le bord d’un étang: il dit seulem'ent qu’il se trouvajt
prés de l’agglomération de Gayid. Et comme Barua identifie le I?rahmasaras
avec le Brahmakunda actuel qui se trouve 3 environ 10 km. de l’anqen{le agglo-
meération de Gays, on voit que les hypothéses de Barua ne sont guére vraj-
semblables. On est bien obligé de constater ici notre impuissance a localiser
exactement le refuge des yakkha : il a totalement disparu, et ne semble pas
avoir jamais €té remarqué par les auteurs hindous, 4 moins que I’on ne suppose
que I'un de ces yakkha ne soit ’ancétre de Pasura Gaya qui aura plus tard une
grande fortune.

Nous avons ainsi I'essentiel de ce qu’était Gaya au temps du Bouddha :

village sur le bord d’un #irtha important, o1 I’affluence des fidéles érait parti-

culicrement remarquable au mois de Phalguna ; 4 c6té de ce village, une colline

dont la forme a suggéré le nom de “Téte d’éléphant™ ; également prés du
village, un dolmen, refuge de deux yaksa auxquels on devait rendre un certain
culte. Les lieux de culte devaient s’étre augmentés en nombre a I’époque de
Buddhaghosa, car il nous fait cette descrip

tion de Gayas: “Gaya:ily a un
étang, une riviére et un sommet rocheux semblable 4 une téte d’éléphant nommé
Gayasisa.” C

est la premiére fois que T'on voit apparaitre cet étang dans un

v Sucilomasutta, in Samyuttanikaya, Pili Publication Board, 1959, p. 208,
et Suttampata (Khuddakanikaya, vol, I, Pali Pub, board, 1959, p. 308).

? Saratthappakasini, éd, siamoise, I, p. 353.

3 op. cit. p. 88.

* pour la localisation de cet étang,

voir plus loin p. XXXI
® M Bareau a bien voulu nous S

gnaler que dans les livres modernes, les
Chinois et les Japonais ne connaissen( C€ mont que sous le nom de “Mont Téte
d’éléphant”,

¢ cf. plus haut, p. 4, n. XXIII; nous

traduisons suivant la lecture de
Barua, tout en maintenant quelle ne se t

rouve pas dans 1’édition siamoise.
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texte bouddhique. Ailleurs!, Buddhaghosa nous dit qu’on I’appelle : Mandala-
vipi. On trouve un Mandalamahdhrada signalé dans le Garudapurana
(LXXXIII, 42) dans une région qui se trouve entre la cité de Gaya et le Gaya-
$iras ; mais on ne retrouve rien aujourd’hui sous ce nom, et il est possible que
ce soit le méme. Quoi qu’il en soit, les étangs sont trés nombreux a cet endroit,
et il est bien difficile de dire lequel portait ce nom au temps de Buddhaghosa.
Barua considére que ce devait étre le méme que le Brahmasaras du Makd-
bharata 3 a condition qu’on ne veuille pas le situer ou Barua le fait, c’est possible,
puisque le Brahmasaras est le seul ¢tang prés de Gaya dont parlent le Maha-
bharata et Buddhaghosa.

La grande épopée signale beaucoup plus de lieux saints 4 Gaya que les
textes pali: il ne faut pas s’en €tonner ; le canon pali en effet, aussi bien que les
commentateurs, n’ont parlé de certains points de Gaya que dans la mesure ol
ils avaient quelque rapport avec le Bouddha; les autres ne les intéressaient pas.
Les pélerins chinois feront de méme.

Les Pélerins chinois. — Fa-hien et Hiuan-tsang sont les sculs pelerins
chinois qui ont parlé de Gaya dans leur rapport de voyage, et encore P’ont-il
fait accessoirement et bricvement. Ils n’en sont pas moins cependant de la
plus haute importance pour I’histoire de Gaya, car ils marquent un point de
repére historique sfir. Fa-hien ne consacre a la ville sainte que peu de mots? :
“This city (Gaya) is desolate and completely deserted.” Ainsi, en 410 environ,
la ville de Gaya n’est plus qu’un souvenir ; aucune raison n’en est donnée,
et nous verrons plus loin quelle est ’hypothése la plus vraisemblable.

Un peu plus de deux siccles plus tard—Hiuan-tsang ayant fait son voyage de
627 (ou 629) & 645 — Gaya se présente ainsi aux yeux du pélerin chinois® :
“Going to the south west of the sangharama of Silabhadra about 40 or 50 li4,
and crossing the Nairanjana river®, we come to the town of Gaya. This town is

1 Paparicasiidani, éd. siamoise, I, p. 245 (et non pas p. 145, comme le dit
par lapsus Barua, op. cit. p. 87, n. 3.
2 4 Record of the Buddhist Countries, by Fa-hsien. The Chinese Buddhist

Association, Peking, 1957, p. 66. .
3 Chinese Accounts of India, translated from the chinese of Hiuen Tsiang

by Samuel Beal. Calcutta, Vol. III, 1958, p. 343.
4 Selon Vivien de Saint-Martin (Mémoire analytique sur la carte de I’ 4s;y

Centrale et de I Indes Paris, 1958, p. 8), le X, au temps de Hiuan-Tsang, est de

¢ { i kilométre.
329 métres, soit environ 3 au . L |
511 S’a,git ici de ce qu’on appelle aujourd hui la Phalgu. Hluan-Tsang I

nomme Nairafijand, car Cest cette derniére riviere qui coule § BOdh-Gayi’
et il la consideére également comme la riviére importante. La Nairafijani se
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naturally strong (situated amid crags or precipices). It has but few inhabitants ;
there are about 1000 families of Brahmans only ; they are the offspring (succes-
sors) of a Rishi. The king does not regard them as vassals and the people
everywhere highly respect them.

To the north of the towr 30 li or so there is a pure fountain of water. The
tradition handed down in India that it is called “holy water” ; all who bathe or
drink thereof are cleansed from whatever defilement of sin they have.

To the south-west of the town, § or 6 li we come to Mount Gaya (Kiaye),
with its sombre valley, streams, and steep and dangerous crags. In India, the
name commonly given to this is the divine (spiritual) mountain.”.

Nous avons ainsi grice & Hiuan-Tsang un petit tableau de la ville de Gaya
au milieu du V1Ie siécle. Comme I’auteur ajoute encore que, sur le mont Gaya,
le Bouddha prononga plusieurs sutra, il est facile d’identifier ce mont avec le
Gayasiras, C’est-a-dire avec l'actuelle Brahma-yoni. Comme il est sfir qu’a
cette époque cette colline était sacrée pour les Hindous, on est un peu étonné
d’apprendre du pélerin chinois qu’il y avait & son sommet un “stipa
d’environ 100 pieds de haut, qui fut construit par ASoka-raja.” Il faut penser
qu’alors, comme aujourd’hui, la tolérance était grande a Gaya et que les fidéles
des deux confessions n’étaient nullement génés de devoir gravir la méme colline
pour y rendre un culte différent. D’aprés le mont Gaya, nous voyons que la
ville méme de Gaya était située sur la terrasse qui surplombe la Phalgu et ot
se trouve aujourd’hui le temple de Visnupada, et ce qu’on appelle la vieille
ville de Gaya. Quant 2 la source qui se trouve & 30 li (soit environ 10 km.) de
Gaya Cest 4 peu prés certainement I'actuel Brahmakunda, peut-étre ce qui est
appelé brahmanas tirtham dans le Mahabharata®. C’était certainement un site
de pélerinage au temps de Hiuan-Tsang, et par ailleurs, le pélerin ne nous dit
pas expressément que la ville de Gaya était un tirtha ; mais la présence qu’il
signale de nombreux brihmanes dans la ville pourrait bien montrer qu’elle
était sainte. En effet, il nous dit qu’il n’y avait que peu d’habitants & Gaya,
environ mille familles de brihmanes; si cette ville avait été une ville ordinaire,
mille familles de brahmanes indiqueraient une grande cité, ce qu’elle n’est pas.
11 faut donc que leur nombre s’explique par la sainteté particuliére du lieu.
Le grand respect que leur portent le peuple et le roi peut également provenir
du fait qu’ils soient brahmanes de firtha. Quant a dire s’ils sont les ancétres
des gayaval actuels, c’est beaucoup plus difficile : c’est possible, mais ceux-ci

joint & la Mahanadi & 6 km. environ au sud de Gay3; ce qui est la Phalgu au-

jourd’hui est souvent appelé dans les textes sanskrits la Mahanadi, la Phalgu
étant proprement le firtha de Gaya.

! voir plus loin.
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se disent disciples de Madhvacirya, et venus du Sud de I'Inde; s’ils disent
vrai, ils auraient supplanté les brahmanes dont parle Hiuan-Tsang.

On voit en tous cas que la ville était repartie d’une nouvelle vie au VII®
siecle ; et Hiuan-Tsang ne semble pas avoir entendu dire qu’elle fut morte.
Pouvons-nous discerner une cause de cet anéantissement provisoire ? Il semble
que oui. En effet, on voit apparaitre dans le récit de Fa-hien! déja, puis dans
celui de Hiuan-tsang?, Ja légende de la montagne Prigbodhi qui était habitée
par un démon ; celle-ci trembla lorsque le Bouddha, cherchant un lieu ou il
pourrait atteindre ’Eveil, en commenga ’ascension. Or les pélerins chinois
sont A notre connaissance les premiers & conter cette légende ; le canon pali ni
les commentaires n’y font la moindre allusion ; et pourtant Buddhaghosa, ori-
ginaire du Magadha, aurait bien dii la connaitre si elle avait existé. D’autre
part, Gayi se trouve dans une région de tremblements de terre ; le dernier en
date, en janvier 1934, fut particuli¢rement violent dans une région au nord de
Patna, 4 une centaine de milles de Gaya®. On peut donc supposer sans trop
d’imprudence que Gaya fut violemment secouée au cours du IVe siécle, pro-
bablement peu avant le passage de Fa-hien. Ce tremblement de terre aurait
donné naissance 2 la 1égende de la montagne Pragbodhi du coté bouddhiste et
a celle de Pasura Gaya telle qu’elle est contée dans le Vayu-purana du coté
hindou. Un tremblement de terre peut bien avoir détruit la ville d’une fagon
telle qu’elle ait été complétement abandonnée pendant quelque temps, d’autant
que des épidémies ont pu se déclarer et rendre ainsi la ville insalubre. Mais
la célébrité ancienne de Gayi était telle que la cité a pu renaitre par la suite,

GAYA SELON LES HINDOUS.

Le premier cadre historique ne pouvait étre donné que par les données
bouddhiques, puisqu’on sait que peu de données d’ceuvres sanskrites sont
datées avec précision. Mais cela ne doit pas nous faire oublier leur insuffisance.
Il convient donc maintenant de se tourner vers la masse des textes hindous,
datés ou non, et ceux-ci servant  situer ceux-1a dans le temps. Avant les purdna,
le Mahabharata consacre bien des $loka 3 Gaya et donne une description suffi-
sante du saint lieu. Puis, & partir du XIIe siécle, des compilateurs vont traiter

1 op. cit., pp. 66-67.

® op. cit., pp- 343-344- L . _
3 I1 fut ressenti 3 Gaya : un ascete qui vit dans un petit ermitage preés

de Akdsa-Gangd (sur la face est de la Sunaravd) nous a dit que le tremble-
ment de terre de 1934 avait pratiquement tari cette source qui était aupara-

vant trés abondante.
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des pelerinages et nous en feront suivre I’évolution; ce sont en fait les docu-
ments les plus précieux. Enfin, quelques faits épars viendront encore préciser
ou confirmer certains points de I’histoire du pélerinage.

Un certain nombre de purapa contiennent un mahatmya de Gaya. Mais
celui du Vayu-purana est le plus important quantitativement, il comprend en
effet 500 $loka environ répartis en huit adhydya. Cest également le plus lu, et,
3 notre connaissance, le seul dont il existe des éditions séparées; tout le monde
s’accorde d’autre part & dire qu’il forme un tout qui n’a été intégré que tardive-
ment dans le Vayu-purana : ceci est un probléme que noFls étudierons plus loin.
Il ne sera pas inutile, pensons-nous, de do.nn’er dés maintenant un résumé de
ce mdhdtmya, avant méme de voir les’ @erents pas§a§es du Mahabhgrg ta
qui cependant sont trés nettement anteneur_s a ce.m.ahatmg_;a._

Aprés une courte introduction\, Sanatkt'lmara}, qui d1t, le mahatm_ya 4 Narada,
fait dans le premier adhyaya un tres br.ef résumé de la le‘genfle de l'asura Gaya,
puis donne un certain nombre de renseignements sur le.pelenna.ge k date§ parti-
culi¢rement fastes, conditions dans l;squelles le pelerinage doit étre fa}t, etc.;
ces renseignements contiennent d’aﬂle}u‘s une grosse part de p,ubhuté,

Le deuxiéme adhydya est Consacrc a conter la légende de 'l asura Gaya,
Celui-ci se livrait a un tapas tel que.les dieux en furent 'eﬁ'rayes‘; ils allerene
trouver Brahman, puis Siva, puis Visnu, lequel se fend.lt aupres de Pggyy,
pour lui accorder une faveur; la seule faveur demandée fut que son corps o4t
extrémement pur et que par conséquent tout étre, é'sa vue, soit déhvrfé. Au boyt
de peu de temps, les 3 mondes furent-wdes;‘ les: dieux, avec 'Yama a leur t éte,
de nouveau mécontents, allérent se plaindre 4 Visnu. Celui-ci conseilla 3 Brah-
man de faire un grand sacrifice sur le corps de l’asun.z Gaya. Brahman descendit
sur la terre, Gaya accepta de préter son corps, mais, au moment du sacrifice,
il se mit a trembler. Brahman demande 4 Dharma d’aller chercthr le “Rocher”1
qui se trouve chez lui; les dieux s’installent sur ce “Rc?cher”, mais sans succes .
P’asura tremblait toujours. Brahman se rend che_z _nggu, qui lu} C!Onne deux
incarnations de lui-méme, Janardana et Pundarikaksa, puis qm2v1ent sous Jg
forme de Gadadhara. Il semble que Visnu fasse usage de sa massue?; en togs cas

Pasura ne bouge plus, et Visnu lui acc?rde encore une favet.1r : t.out le terrltoire
que forme son corps s’appellera Qaya, et les hommes qui y Vlenflront seront
sauvés. Brahman termine son sacrifice, e, pour remercier les b{ahmanes :
Pont assisté, il leur donne le ter-ritoue de C‘Tay‘a, ou il crée des maisons divines
des montagnes d’or et de nourriture, des riviéres de lait, de ghi, etc, Mais e

! ]a légende de ce “Rocher” sera contée iians les deux chapitres\ Suivantg,

? ce n'est pas trés clair. On peut peut-étre le supposer d’aprés II, 52,
D’autre part on ne peut pas autrement justifier la massue,
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les quittant, il leur demande de ne jamais réclamer d’honoraires. Quelques
temps apres, le roi Dharma fait faire un grand sacrifice : les brihmanes se
jetérent avec avidité sur les honoraires, et Brahman les maudit, leur retirant
toutes les richesses qu’il leur avait données; mais comme ils se montrérent
repentants, Brahman les autorisa & vivre des revenus du firtha, et leur dit que
les pélerins qui les honoreraient seraient sauvés.

Sanatkumira poursuit en racontant a4 Narada la 1égende du “Rocher” dans
le troisiéme adhydya. On y apprend que Dharma! avait une fille parfaite
Dharmavrati et qu’il lui conseilla de faire un fapas pour trouver un mari. En
effet, Marici, fils de Brahman, passe auprés d’elle, lui demande sa main, I’épouse
et ’emmeéne dans son ermitage. Un jour, Marici demande a4 Dharmavrata
de lui masser les pieds. Elle accepte, mais, tandis qu’elle faisait son massage,
Marici s’endormit et Brahman arriva. Elle alla saluer le dieu; sur ces entre-
faites, Marici se réveilla et, ne voyant pas son épouse, il la maudit, la condam-
nant 3 étre un rocher. Dharmavrata se fache, et maudit & son tour son mari,
lui disant qu’il sera maudit plus tard par Mahadeva. Tous deux se livrent
alors & un fapas cruel, et les dieux, effrayés, s’en furent vers Visnu. Celui-ci
descendit auprés de Dharmavrata pour lui accorder une faveur; ne pouvant
obtenir d’étre libérée de la malédiction de son mari, elle demande et obtient
d’&tre un rocher particuliérement purificateur.

Le quatriéme adhyaya contient la fin de la légende, puis le mahatmya
du Rocher. Une fois les dieux partis, les hommes se rendent auprés du Rocher
et sont tous libérés. Les 3 mondes sont vides, les dieux irrités; ils se rendent au-
prés de Visnu qui dit & Yama-Dharma d’emporter le Rocher dans sa maison,
jusqu’au jour ot il ’en sortira pour le mettre sur la téte de ’asura Gaya. On a
ensuite un véritable guide du pelerinage a faire sur le Rocher, et I’on va succes-
sivement sur son pied, ses reins, sa main droite et sa main gauche, sa main
droite 4 nouveau, puis sur son pied droit et son ventre. Mais il y a pour ce péle-
rinage deux versions du Gayamahdatmya, et Pordre suivi n’est pas le méme
dans ces deux versions®.

Dans le cinquiéme adhydya, Sanatkumaira explique comment est née la
massue de Visnu, puis il nous conte la l1égende de 'asura Heti qui fut tué par
la massue. On a ensuite la liste des montagnes et des riviéres de Gaya : forme
invisible de Visnu; puis la liste des empreintes des pieds des dieux : forme
visible et invisible de Visnu; enfin une liste des statues, qui sont les formes
visibles de Visnu. Cet adhyaya se termine avec deux sfofra & Visnu, Pun dijt
par Brahman, P’autre par Siva.

! on ne peut guére préciser qui est ce Dharma.
2 on a donné la deuxiéme version dans ’appendice II,
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Le sixieme adhyaya explique la fagon de faire un $raddha de Gaya, et donne
les premiers lieux ou 'on doit en faire. Le septiéme adhydya explique le péle-
rinage de Gaya et décrit la tournée des lieux saints. A I’occasion, il raconte
des miracles qui se sont produits lors d’un §raddha.

Le huiti¢éme adhydya contient des choses trés diverses. On nous raconte
d’abord la légende du roi Gaya, qui fit faire 4 Gaya un grand sacrifice et qui
donna sans compter des honoraires aux brdhmanes. Ce sacrifice est déja décrit
dans le Mahabharata, et nous y reviendrons plus loin. Il offre d’autre part
une ressemblance frappante avec le sacrifice de Brahman qui est raconté dans |
deuxiéme adhydya. On a ensuite la légende du roi Vidala qui v.int a Gaya faire
un §raddha pour avoir des enfants. Suit une autre lége.nde, puis la c.lescription
de quelques lieux. Alors vient I’histoire de la malédiction de Marici par Siya,
suivant la parole proférée contre son mari par Dharmavrata au $loka 29 de
Padhyaya I11. On nous cite encore quelques lieux saints de Gaya, on fait a]]y-
sion a quelques légendes, et I'on a la conclusion de 'ouvrage, qui consiste 3
célébrer la récitation méme du Gayamahatmya.

On remarquera d’abord la multiplicité des légendes du type : il se pasge
quelque chose d’extraordinaire, Visnu, descend pour rétablir 'ordre et accorde
une faveur demandée par celui qui trouble l’ordre,. cette .faveur étant que
Gaya soit pure et que tous les fideles qui y viex?dralent soient sauvés. Qp ,
sur ce modeéle : la légende de I'asura Gaya (2 fois, car la fa\-/e'ur est accordgée
deux fois), la légende de Dharmavrata, la légende de Ma’rlCl (au huitigme
adhyaya); la louange de Visnu par Brahman et la faveur qui s’en suit. On notery
aussi que I’on a trois grands sacrifices, celui de Brahman. et celui d? Dharmg 3
Padhydya 11 et celui du roi Gaya a I'adhyaya VIIIL. Ceci semble, bien montrey
que toutes ces légendes ont été élaborées séparément et que ce nest qu’ensujte
qu’on les a réunies dans un seul ouvrage, en essayant tant bien que mal de les
ajuster les unes aux autres. L’étude des autres mahdatmya ou documents Simj-
laires concernant Gaya ne fera que nous confirmer dans cette opinion,

GAYA DANS L’EPOPEE

Le Mahabharata. Il est assez souvent question de Gaya dans le Mahg-
bharata, mais nous ne retiendrons ici que les descriptions intéressantes dy liey
de pélerinage, c’est-a-dire spécialement celles que 'on trouve dans le Tirs,.
Yatrd-parvan du Vana-parvan. Notons en passant que Gaya est un des centreg
de pelerinage les plus abondamment décrits dans la grande Epopée : cela nous
confirme donc que, dés son époque, Gaya était un lieu de pélerinage trés impor-
tant,

Le tirtha-yatra-parvan décrit trois tournées de pélerinage : Pulastya ény-
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meére d’abord 4 Bhisma les divers tirtha et lui dit les mérites que I'on gagne a
les visiter; Dhaumya fait ensuite une liste des tirtha des 4 parties de I'Inde;
enfin, & partir du chapitre 91, les Pandava partent eux-mémes pour faire leur
tournée des lieux de pélerinage. Chaque fois, il est question de Gaya, aux
chapitres 82 (§l. 71-89), 85 ($l. 6-10) et 93 (8l 9-27).

Le chapitre 85, consacré a la liste des firtha de ’est de 'Inde, ne pouvait
guére consacrer 3 Gayd une longue notice. Pourtant les grands tirtha de
Gaya y sont cités : le Brahmasaras, la Mahanadi, le Gaya$iras et I’Aksayavata’;
a cette petite liste s’ajoute curieusement la Kausiki, dont on ne peut dire si elle
est riviére ou étang, car, bien qu’elle soit parfois notée ailleurs?, aucune préci-
sion n’est jamais mise & cdté de son nom, et elle semble totalement oubliée au-
jourd’hui dans les listes de tirtha trouvées a Gaya.

Les chapitres 82 et 93 apportent des éléments beaucoup plus importants
et, ce qui est intéressant, ils voient chacun le centre de pélerinage sous un angle
différent. Tandis que le chapitre 82 est surtout descriptif, le chapitre 93 est
beaucoup plus anecdotique, “historique” si 'on peut dire. En effet, dans ce
chapitre, aprés avoir laissé deviner Gaya d’aprés le nom de ses principaux
tirtha — le nom méme de Gaya ne s’y trouve pas — on nous signale qu’Agastya
est venu auprés de Dharma Vaivasvata et que Mahadeva s’y trouve en perma-
nencs; alors, durant un sacrifice caturmdsya que font faire les Pandava, le brah-
mane Samatha leur raconte Uhistoire du grand sacrifice du roi Gaya. Ce méme
sacrifice est décrit également dans le Drona-parvan, chapitre 66, et il y est fait
allusion a4 de nombreux endroits dans le Makabharata. C’est encore ce sacrifice
qui est raconté au début du chapitre VIII du Gayamahatmya; mais 13, quelques
§loka ont été ajoutés a la fin qui rattachent, assez grossi¢rement d’ailleurs, cette
légende 4 celle de ’asura : le roi Gaya demande a Visnu — dont il n’est pas fait
mention dans ces passages du Mahabhdrata, et ceci est remarquable® — que les
brihmanes maudits par Brahman pour avoir été trop 4pres au gain soient
libérés de cette malédiction, sans penser que les dits brahmanes ont été par-
donnés par Brahman dés qu’ils se sont repentis, et que cette requéte était par
conséquent sans objet. Il est curieux aussi de constater que, si I'on excepte
ce chapitre ol Gaya n’est pas explicitement nommée, mais que I’on reconnait
cependant facilement, les autres passages du Mahabhdrata ot il est fait allusion
au grand sacrifice du roi Gaya ne citent jamais la ville de Gay3, ce qui peut nous

1 cet arbre n’est jamais signalé dans les textes bouddhiques : cela s’explique
par Pimportance qu’avait arbre de Bodh-Gaya.

2 en particulier, Va.P, 108, 81; GP, 83, 42, 49 Visnu P. 87, 13.

3 M.P.V. Kane pense que l'on ne peut rien tirer de cet argument q silentio
nous discuterons cela plus loin.
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amener & penser — mais non pas 3 affirmer, comment le pourrait-on ? — que
c’est par une seule analogie des deux noms que le roi Gaya et la ville de Gaya
ont été mis en rapport, ce qui expliquerait la place trés modeste qu’on aattribuée
au roi dans le Gayamahatmya.

Le chapitre 82 est, nous I’avons dit, beaucoup plus descriptif. 11 est dy
plus haut intérét d’avoir cette liste de tirtha dont on recor.ma?t les noms dang
ceux de la Gaya moderne. Mais en ce qui concerne la loc§llsauon exacte de ceg
lieux, elle est assez délicate. Barua® a cru pouvoirtirer de 14 lgcmre d.e ce chapitre
82 un certain nombre de conclusions qui nous semblent ’blen'hﬁtwcs. 11 croit
pouvoir identifier le Dharmiranya et le Brahmasaras de 1’épopée avec la région
de la Pretasilda et du Brahmakunda du Gayamdhatmya, et le Dharmaprasthg?
avec le Dharmaranya actuel. Il est effectivement curieux de voir réunis en yp
seul lieu le Brahmasaras et le Dharmiranya (tato brahmasaro gacched dharmg-
ranyopasobhitam); ces deux sites se trouvent aujourd’hui & quelques cinq kilo-
meétres de distance. Mais pourquoi vouloir déplacer l'un et Iautre ? Dans Je
Mahabharata, le lieu important est sans aucun doute le Brahmasaras, et Dharm;-
ranyan’y est peut-étre pas une vedi. On a donc tout lieu de penser que le Brahma-
saras du Mahabhdrata est le méme que celui du Gayamahatmya et que celuj
que P'on peut voir aujourd’hui 4 la sortie sud de la ville de Gaya, ou tout ay
moins qu’il se trouvait dans la méme région; ce doit &tre aussi Pétang que sig-
nalait Buddhaghosa. Et rien n’empéche de penser que ce Brahmasaras se trou-
vait prés ou dans un bosquet consacré & Dharma.

11 est vrai que Vivien de Saint-Martin, sur sa carte du Magadha3, place un
Dharmaranya au nord de Gaya; mais il n’en donne pas la raison. Il est slr en
tous cas qu’il ne s’appuie pas pour le faire sur le St-yu-ki, car Hiuan-Tsang ne
parle pas d’un Dharmﬁragya.

La question du Dharmaprstha ou Dharmaprastha est beaucoup plus
difficile. La premiére difficulté vient de ce que le texte méme du Mahabhdratq
est peu siir & cet endroit. Deux §loka et demi manquent dans un grand nombre

des manuscrits dont sest servi V.S, Suktankar pour faire son édition, et notam-
ment dans tous les manuscrits du sud; ils manquent également dans le Padmaq-
purana qui reproduit généralement des manuscrits du nord4, et dans le Krtya-

1

0p. cit. pp. 78-81.

? & s’en tenir 3 Pédition Suktankar, il vaut mieux adopter Dharmaprstha
beaucoup plus courant dang les manuscrits.

. Mémoire analytigue sur la carte de PAsie centrale et de P'Inde... par V
Vivien de Saint-Martin, Paris, 1858,
., plus loin,
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kalpataru®. On peut se demander dans ces conditions si ces §loka ne viennent
pas d’une interpolation tardive. A supposer qu’ils fassent réellement partie
du Mahdbhdrata original, on constate : qu’il faut aller d’abord dans le Dharma-
prstha, qu’il faut y puiser de I’eau dans un puits qui s’y trouve et faire un
tarpana, qu’il faut pénétrer dans I’dsrama de Matanga, qu’il faut peut-étre —
cette legon ne se trouvant pas dans tous les manuscrits — toucher (ou arroser)
une statue de Dharma et qu’il faut enfin se rendre au tirtha de Brahman, avant
de se diriger vers Réjagrha. Si ’on prend maintenant le Gayamahatmya®, on
voit effectivement que vers le Dharmaranya, il y a la Matangavapi, un temple
de Matangesa, un firtha de Brahman et un puits; mais ce #irtha et ce puits ne
sont signalés que dans quelques manuscrits du Gayamahatmya, et on n’en parle
pas dans les éditions du Vayu-purana, dont le texte a des chances d’avoir été
fixé plus tot que celui du Gayamdhdatmya isolé. Puis, toujours en suivant le
Gayamahatmya, on quitte le Dharmaranya et on va saluer Dharma, puis ’arbre
de la Mahabodhi. Dans tout ce passage, le Gayamahatmya manque totalement
de transitions, mais, d’aprés ce que nous pouvons voir aujourd’hui, il est bien
clair que I'on ne saurait confondre en un seul lieu le Dharmaranya et Bodh-
Gaya, comme le fait abusivement Barua. Le Dharmaranya, la Matangavipi
et le temple de Matangesa se trouvent dans la presqu’ile formée par le confluent
de la Mahanadi et de la Lilajan, appelée Nairafijana par les Bouddhistes; Bodh-
Gayi se trouve a prés de trois kilométres de 13, et sur autre rive de la Lilajan.
En fait, ce qui a induit Barua en erreur, c’est qu’il est convaincu que Dharma
est le méme ici que le Bouddha. Rien ne permet de ’affirmer : le dieu Dharma
est suffisamment attesté dans la région de Gaya pour que I’on ait besoin de cette
hypothése. .D’autre part, nous n’avons trouvé sur aucun dictionnaire le terme
dharma désigner le \Bot.Jddha ; enfin, on ne sait pas si 4 haute époque les Hindous
se rendaient en pélerinage a Bodh-Gaya. Barua écrit3 : “In connection with
Dharmaprastha, however, the Epics extols the merit of touching Dharma
(dharmam abhisanspriya), which would be meaningless if not interpreted as
signifying an image of Buddha.” Pourquoi donc n’y aurait-il pas eu de statue
du dieu Dharma ? Ce dieu est célébré tout au long du Mahabharata sans que
nulle part ailleurs qui que ce soit ait tenté de I’assimiler au Bouddha. On ne
peut donc guére prendre au sérieux I’espoir de Barua de dater ce texte en tenant
compte du fait qu’il n’y a pas de représentation du Bouddha avant I’époque

de Part du Gandhara. .
Il est possible par conséquent de considérer que le Dharmaranya et Je

1 of, plus loin, P XLIV, sqq.

2 VII, 29-33.
3 op. cit. pp. 80-81,
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Dharmaprstha ne sont qu’un méme lieu, & condition de ne pas vouloir le situer
4 Bodh-Gaya. Cette hypothése pourrait étre méme corroborée par le fait qu’il
y a dans la Smyrticandrika! un Dharmaprstha prés de la Matangavapi. Mais il
¥ a encore une autre hypothése concernant ce Dharmaprstha, et 4 notre avis
plus vraisemblable. Les diverses legons du Mahabharata et du Gayamahatmya
nous suggerent qu’il y a bien pu avoir un mélange des indications des deux
textes. On a pu confondre tardivement le Dharmaprstha du Mahabharata ct
le Dharmiranya actuel, et introduire alors dans le Mahabharata les Sloka
ou il est question de Matanga; d’un autre cOté, on a pu ajouter dans le
Gayamahatmya ce tirtha de Brahman qu’on ne trouve jamais signalé dans les
environs du Dharmiaranya. Mais oit donc alors placer le Dharmaprstha? Reli-
sant le Mahabhdrata, nous y voyons que les pélerins viennent de Bénarés
€t se rendent ensuite 4 Rajagrha. Venant de Bénarés, ils sont passés devant
PAksaya-vata, puis se sont baignés dans la Mahanadi ou Phalgu?, ap.rés ayoir
fait une partie du pélerinage, ils vont au Yonidvara, que I’on peut 1c.1ent1ﬁer
sans doute avec la Brahmayoni actuelle3, puis se rendent une dern.Jerf:t f01_s' sur le
bord de la Phalgu avant de quitter Gayad. Comme ils vont ensuite a’.Ra]’ag¥ha,
il est beaucoup plus simple de penser qu’ils se dirigent vers le nord. S’ils étaient

allés dans P’actuel Dharmiranya, leur route les aurait ramené's obligatoirement
a Gaya, et C’est 2 ce moment qu’on attendrait le dernier bain dans la Phalgu.

Mais nous avons vu* que Hiuan-Tsang nous a signalé un tirtha a 30 1_1 au r:ord
de Gaya: nous avons supposé que ce pouvait é&tre le brahmanas tirtham du

Mahabharata, Pactuel Brahmakunda. Celui-ci se trouve au .pied d’une ?olline
aujourd’hui appelée Preta$ila, dont les ﬂz}ncs sont, nous dit-on, peuplés qes
archers de Dharma-Yama : notons aussi que les prétres de cette colline
sont appelés Dhdamin, sans doute “ceux de Dharma”. Il n’est donc peut-étre
pas trop audacieux de supposer que cette colline se soit appelée Dharmaprstha.
Nous devons ensuite constater certaines absences dans ce chapitre 82

du Mahabhdrata, en particulier celle du Visnupada, qui est le lieu le plus

sacré et le plus célebre de la Gaya moderne. M. Kane’® reproche 3 Barua de

conclure du fait qu’il n’est pas question du Visnupada dans cc chapitre que

celui-ci n’existait pas 4 I’époque ou cette portion du Mahdabharata fut écrite.

! cf. plus loin, p. XLVI, sqq.

2 cf. plus haut, p. XXV, note 5.

® La Brahmayoni est le nom d’une colline probablement appelée autrefois
Gayairas, et aussi le nom d’une anfractuosité dans un rocher qui se trouve
au sommet de cette colline.

* cf. plus haut, pp. XXV, sqq.

5 P. V. Kane, History of Dharmasastra, vol. IV, Poona, 1953, pp. 648-650.
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M. Kane pense que ’argumentum a silertio n’a ici aucune valeur, et il cherche
A montrer que la description de Gaya ici faite n’est pas forcément compléte,
et que la liste des tirtha n’est pas exhaustive. En particulier, il indique que
lors du pélerinage d’Angirasa, les 3 tirtha qui sont raentionnés pour Gaya ne
le sont que dans ce chapitre. On a en effet le §loka suivant :

a$émaprsthe gaydyam ca niravinde ca parvate/
trtiyaim  krauficapadyam ca¥ brahmahatydm viSudhyate?! //

Remarquons d’abord que le commentaire de Nilakantha est inutilisable :
celui-ci identifie ’a$maprstha avec la Pretasild, il glose le mont Niravinda
par “sukhagandhahina” et, pour lui, la Krauficapadi, c’est ’endroit on il y
a les marques des pieds de Visnu et des autres dieux.

Le Krtyakalpataru cite ce méme Sloka sous la forme suivante?:

mundaprstham gayam caiva nairrtam devaparvatam /
trtiyim krauficapadim ca brahmahatya vimucyate //

et on le trouve encore dans le Garuda-purana® sous cette forme :

gaydyim mundaprsthaii ca aravindafi ca parvatam /
triiyim krauficapadafi ca drstvd papaih pramucyate //

Il est probable dans ces conditions que la difficulté du vers vient de ce
qu’il est fortement corrompu. Nilakantha a tenté d’expliquer un $loka fautif
d’aprés ce quil pouvait connaitre de Gaya.

Ceci étant dit, on constate également que les firtha énumérés dans ce
chapitre de 1’Anuidsanaparvan lf.: sont dans un désordre considérable, et
qu’un autre tirtha de Gaya au moins s trouve déplacé : le Brahmasaras, qu’on
trouve au $loka 58, est décrit dans les mémes terme’s qu.’au chapitre 82 du Vang-
parvan (tatha brahmasaro gatfvd. dharmarazz_.yopasobhzt.am). En fait, on ne
peut pas faire fonds sur ce chapitre, ot les interpolations doivent étre nom-
breuses, et ot il manque réellement tr.op des grands cefltres de pélerinage,
comme le Kuruksetra. Nous savons ble'n que tous les firtha ’de Gayi ne se
trouvaient pas obligatoirement rassemblés dans la liste donnée par le Vgpg-

1 Mahabharata, Anusasanaparvan (XIII), edited by R. Kinjawadekar,

Poona, 1933, chap. 25; sl. 42. '
% Krtyakalpatari, Tirthavive
® LXXXIII, 47.

canakandam, G.0.S. n® XCVIIJ, p. 172,
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parvan au chapitre 82 : il y manque en particulier le nom du Gayasiras, qui
était trés important (mais non pas la Brahmayoni qui se trouve a son sommet).
On le trouve pourtant cité ailleurs. Tandis que le silence sur le Visnupada
a Gayi est absolu. Bien plus, dans les textes datés, c’est-a-dire dans les compila-
tions du Moyen-Age, on ne le trouvera ni dans le Krtyakalpataru, ni dans la
Smrticandrika, et il faudra attendre le Tirthacintamani pour le voir apparaitre.
On verra plus loin pourquoi ’on doit penser que le Visnupada dont il est question
dans les Nirukta ne saurait étre confondu avec celui de Gayal. 1l est enfig
puéril de chercher a toute force & le trouver, et donc de le découvrir sous ]e
savitram padam, comme le fait J.C. Ghose, dans son article sur “Antiquity of
Gaya™? Pourquoi aurait-on déguisé le nom de cette empreinte de pied ?
Dans ces conditions, Pargumentum a silentio refusé par M. Kane prend toute
sa valeur. On ne s’expliquerait guére autrement quelle conspiration du silence
a fait que l'on n’a jamais parlé du point de Gaya le plus sacré pendant plus
d’un millénaire ! Tirer argument de ce qu’on le trouve cité dans les Puranq

— encore ne le trouve-t-on pas dans le Garuda-purana dont le Gaya-mahatmyaq
est trés important — est facile, puisquon ne peut guére les dater. Il noys

semble que pour cela nous devons adopter la méthode trés prudente de M.R.C.

Hazra3, et nous fier aux compilations médiévales, beaucoup plus siires du point

de vue de la date. Nous pouvons donc quasi affirmer que le Visnupada n’exis-

tait pas 4 Gaya a ’époque ou fut composé ce passage du MBh.

Le Ramayana. — Le Ramayapa ne fait qu’une bréve allusion 3 Gaya,
dans I’Ayodhyakanda, chapitre 1074 :

Sriyate dhimatd tita $rutir gitd yaasvini /
gayena yajaminena gayesv eva pitfn prati// II

punnamno narakdd yasmit pitaram trayate sutah /
tasmat putra iti proktah pitfn yah pati sarvatah // 12

! cf. plus loin, pp. LIII, sqq.

% Journal of the Bihar and Orissa Research Society, vol. XX IV, part 111,
sept. 1938.

3 Studies in the purapic records on Hindu rites and customs, Calcutta, 1940,

* Nous avons utilisé le Rmayana of Valmiki, with three commentaries called
Tilak, Shiromani, and Bhooshana... edited by S.S.K. Nudholkare, Bombay, s.d,
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estavyd bahavah putrd gunavanto bahu$rutah /
tesim vai samavetanam api kascid gayam vrajet// 13

evam rajarsayah sarve pratita raghunandana /
tasmat trahi narasrestha pitaram narakat prabho// 14

On voit ici que le roi Gaya est associé a la ville de Gaya, et que, d’autre
part, la cité est nettement en rapport avec le culte des morts. Mais on peut
remarquer que les deux $loka attribués au roi Gaya, les sloka 12 et 13 sont trés
courants dans toute la littérature concernant Gaya. On trouve le premier, avec
des variantes, dans le Mahabharata (I, LXVIII, 38 et CCXX 14) et dans Manu
(IX, 138) en particulier; le second, sous une forme un peu différente, mais
toujours trés reconnaissable, se trouve dans le Mahdbhdarata également (111,
LXXXII, 85) et dans de nombreux purana. D’autre part, il est difficile de ne
pas voir le caractére accidentel de cette allusion & Gayd; ces quatre sloka se
relient mal 4 ce qui préceéde et a ce qui suit. En effet, Rima explique pourquoi
il ne veut pas monter sur le trone, et rappelle la promesse faite jadis par Dasa-
ratha 3 son épouse; ces quatre vers semblent amenés par le “pitaram trahi
dharmajfia” du $loka 10, ol trahi doit s’entendre “délivre notre pere (en étant
fidéle a sa parole)” et non pas “délivre notre pére (de Ienfer)”, comme ce
qui suit peut le laisser entendre. D’ailleurs, Rdma poursuit en demandant &
Bharata d’aller 4 Ayodhya, oubliant totalement Gaya. Un $loka du Gayd-
mahatmya (IV, 27) nous dit cependant que Bharata est venu 4 Gaya pendant
que Riama était dans la forét: c’est peut-étre une réponse a ces quatre vers.
Quoiqu’il en soit, ces §loka semblent bien étre une interpolation tardive, et
n’avoir donc, en ce qui nous concerne, qu’un intérét bien limité.

Mais le fait méme qu’il ne soit pas pratiquement question de Gaya dans
lc Ramayanpa cst 4 retenir : car Rama est plusieurs fois cité dans le Gaya-
mahatmya, en particulier au chapitre IV (8. 16-20), out il crée un #rtha en se
baignant dans la Mahanadi avec Sitd, et au chapitre VII (. 74~79), ol 'on
nous dit qu’il a fait un §rdddha sur Pempreinte des pieds de Rudra. D’autre
part, deux collines gardent son souvenir & I’époque actuelle, la colline de Rima-
$il et celle de Rima-Gaya. Tous ces souvenirs sont donc plus récents que le
Ramayana, ils datent sans doute de I’époque relativement récente o le culte de

Riama s’est répandu en Inde.

*
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GAYA ET LES PURANA

Les purana traitent abondamment de Gaya, ville sainte; aucun ne la passc
entiérement sous silence. Mais il serait long et fastidieux d

€ passer en revue
toutes les citations que I’on pourrait trouver d

ans ces textes; nous nous conten-
terons donc d’examiner les passages les plus remarquables.
q

Padma-purana. — Le Padma-purana consacre 20 sloka a Gaya'. Ces slokq
reproduisent ceux que I’on peut trouver dans le Mahdabharata, 111, 82, M. MV,
Vaidya a montré? que c’était le Padma-purana qui avait emprunté ce Passage
au Mahabharata, et sa démonstration est suffisamment convaincante pour qu’i]
n’y ait pas 4 y revenir. Les legons que Pon trouve dans le purdna sont en générg]

celles que I’on trouve dans les manuscrits bengalis. La variante la plus intéreg_
sante serait peut-étre celle qui donne b

ahmaranyopasevitar: (sl. 5), au liey de
dharmaranyopasobhitam qu’'on trouve le

. . qu’on le déforme facilement et D’arien 3
voir avec celui que I'on trouve aujourd’hui. L’omission des deux $loka et depmy;s
peut .cgaler'nent nous aider  penser que ces $loka ont été ajoutés par la suite, par
une interférence avec Je texte du Gaydmdhdtmya. P
s ad Zﬁ:anggzdggﬁu;izt; ‘I;e Al\frada-purdzza consacre 346 $loka répartis ey,
portant passage n’intéresge ie. l’h?lhe-urel-lse,m ent pour notrc-p r?pqs, oet im..
un empront e aui plus es? ) Stoire htteralre'. En effet, 1-1 Sagit 13 auss;
pour composer son Gayama, ol E?Xte de basse ép oque, le Tzrtllaczrztdnzani :
: auteur du purapa n’a fait que reprendre
nalfurellement laissé de coté tzﬁltterse ledusz'rthac.i Miamans cons.?cr.é AR :
qui conduit parfojs 3 incoht Sg os?s qui ne sont pas ecrltf:S en vers, ce
€rences. Daytre part, la comparaison des deyy
~purdpa qui est I’emprunteur,

€t non
Vardha-pur 7
ana, — e . .
un Gayd-mdhdtmya; mais Onl;a;“h“‘f’“mm N contient pas & proprement parjey
: ; ouve i
une légende ayant trajt gy, Pelering e i,

le chapitre VII,qui nous donne

8¢ de Gaya, Vargha y raconte & Dharanj que

1 Padma-pur 7

.na -y
. Tithayae Anandasrama, Skr. series, no 131, Poona, 1893, I, 38, 2.3,
Wakaparvan ang ghe Padmapurana, in 4 Volyy,

V. Kane, Poona, 1941. pp. 530, sqq.

Ys Presenteq
8 o, supra, p, XXXII-th)O; Prof, p,
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Raibhya est allé 2 Gaya pour honorer ses ancétres, et que, s’y étant livré a
un fapas, Sanatkurndra lui apparut et lui raconta Phistoire du roi Visala que 'on
a dans le Gaydmahatmya de Vayu-purana, chapitre VIII, $loka 8-16', en
des termes différents, ce qui exclut emprunt direct, €t d’une fagon un peu
plus détaillée; puis, apres avoir dit que Gaya tirait sa célébrité de la présence
de Gadadhara, Sanatkumara disparait. Raibhya fait alors la louange de Gada-
dhara par un stotra différent de celui du Gayamahatmya, V, 25, $99- Il n’est
absojument pas nécessaire de penser que cette légende a quelque connexion
avee le culte de Gadadhara. En effet, les quelques $loka dits par Sanatkumara
A la gloire de ce dieu sc rattache d’une fagon trés lache 4 la légende qui précede.
Cette Jégende peut donc étre beaucoup plus ancienne que le contexte dans
lequel elle se trouve placée; d’autre part, elle devait étre relativement populaire,
puisqu’elle est racontée en plusieurs ouvrages différents et qu’ici elle est donnée
en des termes qui excluent tout emprunt de I’'une aux autres.

Skanda-purana. — Le Skanda-purana, bien que tardif, est bien intéressant
pour notre étude de Gaya. B.M. Barua nous donnc d’abord la référence au
Nagarakhanda, qu’il a di lire bien rapidement, car les faits ne sont pas
exactement ceux qu’il rapporte. On a d’abord ces $loka, réponse a des rsi qui
demandaient une description des tirtha de Camatkarapura, alias Anandapura,
capitale du Hatake$vara-ksetra :

paficakro$apraminena ksetram brahmanasattamah /
dyamavyasata$ caiva camatkdrapurottaman //
pracyam tasya gayasirsam pascimena hareh padam /
daksinottarayo$ caiva gokarnesvarasamjiiitau /I?

Nous voyons d’abord que ce n’est pas exactement une réplique de Gaya :
on y a bicn un Gayasirsa ct un Hareh pada, mais ils sont orientés tout diffé-
remment ; d’autre part, il n’y a pas a Gaya ces deux Gokarneévara. On a plus
loin, au chapitre 24, un mahatmya du Visnupada correspondant au Hareh pada,
mais on en fait remonter origine, comme le dit Barua, 4 la légende de lasura
Bali ¢t de Vamana, et ceci montre bien déja que c€ Visnupada n’a aucun rap-
poit avec celui de Gaya. ' La Visnupadi qui sort du Visnupada est appcl,e juste-
ment ailleurs Visnupadi-Ganga — qui passe loin de Gaya. 11 est dailleurs
notable que le nom méme de Gaya ne se trouve jamais dans ce mahdtmya de
la Vispupadi-Ganga.

. = : i égende >ori-
Par contre, c’est bien de Gaya qu’il est question dans la 1ég de Pori

1 On la trouve également dans le Garuda Purdna &t I’ Agni Purdpa,

? Nigara-khanda, 17, 3 €t 4.
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gine du Gayasirsa ou Gayasiras. On apprend dans cette légende que trois
preta ayant demandé au roi Vidaratha de les libérer, celui-cj se rendit sur le
Gayasiras & Gaya et y fit faire des $rgddha. Mais deux prezq seulement furent
libérés de cette fagon, le troisi¢me, Krtaghna

> ayant commis des fautes trop
lourdes pour pouvoir &tre pardonnées si aisément,

Le roi, ne sachant que
faire, demanda 3 Krtaghna le moyen de le libérer, et celui-ci Iuj répondit :

camatkdrapure bhiipa $riksetre hatakesvare |
aste pamsubhir acchannam kaler bhitam gayasirah /It

arapura cherche 4 faire concurrence
a Gaya non pas en faisant ’éloge de son Visnupada, mais en tentant de montrer
la supériorité de son Gayasiras. Lexplication en est peut étre qu’a I'époque
ou fut écrit ce mahatmya, le Visnupada 4 Gaya n’avait pas atteint la célébrité
dont il jouit maintenant, et que le seul liey célebre qu’on pouvait chercher 3
concurrencer était le Gayasiras,

Ceci étant dit, il est bien possible, comme e suggere B.M. Barua, que ce
Gayasiras postérieur ait été créé pour éviter aux pelerins un voyage trop
long. Mais il est encore Plus vraisemblable que cette réplique du Gayasiras
n’a pas été faite dans un but humanitaire, mais que ceux qui ont tenté de Je
lancer, sans grand succes semble-t-il, ¥ ont vu beaucoup plus une source
de profit. Ce n’est d’ailleurs pas le seul exemple.

Il existe en effet dans Je Skanda-purapa un Gaya-mahatmya dont B.M.
Barua ne parle pas, et qui 0’est pas cependant négligeable. 1l forme les chapitres

57> 58 et 59 de l’ffwﬂtya-khazlda. On s’étonne d’abord, avec Vyasa (57, 3 et
mais un $loka nous avertit :

4), de découvrir Gaya ep Avant,

evam vyasa gayatirtham puravantydm pratisthitam /

pascat tu kaikate jatam yatra samnihito’surah //2

Ainsi dong, il aurajt existé dans PAvanti une Gayi dont le Skanda-purang
est le seul 4 notre connaissance 2 signaler Pexistence. Bien plus, cette Gaya

aurait été un prototype en quelque sorte dont la Gaya des Kikata ne serait
qu’une copie. Cette Gaya se trouverait, ou se serait trouvée prés du Mahj-

! Nagara-khanda, 19, 2§.
? Avantya-khanda, 59, 10,
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kalavana, c’est-a-dire Ujjayinil. En fait la description qui est donnée de ce
tirtha nous éclaire signuliérement :

yatra gayd mahapunya phalgué' caiva mahanadi/ .
purusottamagirisrestho yatra buddhagayd smrta //*
tathaivadyagaya khyata trisu lokesu virutd/
visnoh sodasapaditirtham gadadharavinirmitam //*
sarvapapahara punya yatra praci sarasvati /
mahasuranadi prokta yatra tisthati pul.lyadgl Il o
nyagrodha$ caksayo nityah purd prokto maharslpa/
tatraiva sa $ild proktd pretamoksakari $ubha P

Tout d’abord, il faut noter une absence : le Gayasiras, qui ne sera nommé
qu’une fois dans ces trois chapitres, dans le demi-$foka bien connu “paficakro-
Sam gayaksetram krosam ekam gayasirah” ; rien n’indiqpe.que le Gayasiras
ait existé dans la Gaya de PAvanti. On a donc la une description toute moderne
de Gaya, ol le Gayasiras a perdu toute son importance. Et il n’est pas difficile
de voir qui a cherché & copier I’autre, lorsqu’on nous place Buddha-Gaya sur
un Purusottamagiri prés d’Ujjain ! Cette mention de Buddha-Gaya par ailleurs,
ainsi que celle du sodasapaditirtha nous donne la certitude que ce texte est
tout & fait récent, car c’est le seul endroit, hors les rapports de voyageurs du
siécle dernier, o nous les trouvons mentionnés sous ce nom. En ce qui con-
cerne Buddha-Gaya, on a ici, semble-t-il, une des rares attestations de ce mot
dans la littérature sanskrite ; en effet, les dictionnaires de Bohtlingk-Roth ne
citent ce mot que pour renvoyer a divers ouvrages sur le Bouddhisme écrits
par des Européens, de sorte qu’il est difficile de dire & quel moment ce terme
est apparu. Il semble cependant que ce soit 4 une €poque assez tardive.

Le sodasapaditirtha n’est pas mentionné dans le Gayamahdtmya; mais ce
tirtha réunit tous les pada cités dans le Gayamahatmya, chapitre VII, sloka
52 4 63. Il n'est cependant pas certain que tous ces pada fussent tous réunis
en un seul lieu autrefois, comme ils le sont aujourd’hui; au contraire, certains
indices donnent 3 penser quils se trouvaient disséminés sur tout le territoire
de Gayi, ou i tout le moins, certains d’entre eux.

On voit tout lintérét du Skanda-purapa. On 3 vu que ,les deux passages
que nous avons étudiés ne peuvent pas €tre placésa la méme €poque, le premjer
étant incontestablement plus ancien que le second. Le malheur est que I’on pe

! Avantya-khandsa, 57 25.
? ce demi-sloka a 17 syllabes.
® ibid. 57, 29 a 33; cf. aussi §9, 4 et §.
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puisse mieux préciser. Retenons cependant qu’a deux moments bien différents
de lhistoire, la renommée de Gaya était suffisante pour que 1’on ait songé a
en créer des répliques dans des régions de 'Inde trés éloignées du Bihar.

Garuda-purdna. — Le Garuda-purana a été aussi passé sous silence par
B.M. Barua. On verra cependant que les chapitres 82, 83, 84, 85 ct 86 dc cc
purana sont trés importants, non seulement par leur étendue, mais aussi par les
¢léments nouveaux qu’ils apportent.

Le chapitre 82 nous rapporte une légende de Pasura Gaya sensiblement
différente de celle du Vayu-purana. L'asura Gaya fait un tapas qui inquicte
les dieux; ceux-ci se réfugient auprés de Visnu qui leur dit que tout sera en
ordre lorsque P’asura se sera couché, Un jour, Gaya vint cueillir des lotus sur
POcéan de Lait pour faire une pizja 4 Siva, et se coucha ensuite dans ie pays des
Kikata; sur quoi Visnu le tua avec sa massue, un certain nombre de dieux
s’assemblérent sur son corps. Visnu déclara alors que territoire délimité par
le corps de P'asura Gaya serait sacré. Brahman y vint donc faire un sacrifice,
et donna de riches honoraires aux sacrifiants. Comme les brihmanes avaient
montré par la suite trop d’avidité dans des sacrifices 3 Dharma, Brahman
leur retira ce qu’il leur avait donné, mais les établit comme prétres de Gaya.

On voit les différences avec la légende contée dans le chapitre II du Gaya-
mahatmya du Vayu-purdna. Disons cependant qu’il existe de notables diffé-
rences entre I’édition dont nous nous sommes servi! et la traduction de M.N,
Dutt, et que d’autre part, Brahman, qui fait le récit, nous avertit au début qu’il
le contera briévement. Il n’en reste pas moins que notre asura est ici $ivaite,
que l'asura ne tremble pas et que la 1égende de Gayi et celle du sacrifice de Brah-
Inan sont nettement séparées. Cette derniére différence semble bien indiquer
que le Gayd-mahatmya du Garuda-purapa est antérieur a celui du Vayu-
puranpa, D’autres indices viendront corroborer cette hypothése.

Le chapitre 83 donne Jaliste ¢’un certain nombre de lieux sacrés i Gaya. Le
chapitre 84 indique comment faire le pelerinage de Gaya en § jours, et présente
beaucoup d’analogies avec le chapitre VII du Gayamahatmya du Vayu-purana.
Le chapitre 85 nous donne les mantra 4 dire surla Pretasila, qui sont les mémes
que ceux que Pon a au chapitre VI du Gayamdhdtmya. Enfin, le chapitre
86 nous donne quelques précisions topographiques et une liste des divinités
qui se trouvent 4 Gaya. L’examen de détail de ces chapitres montrera encore
Pantériorité de ce mahdtmya par rapport i celui du Vayu-purana. La encore on
remarque I'absence du Visnupada. On nous dit seulement qu’il faut faire un
$raddha sur le Gayaéirsa “devarudrapadadisu”, c’est donc le pied de Rudra qui

! Jibananda Vidyasagara, Calcutta, 1890. "
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est mis en vedette; ddi comprend peut-&tre 'empreinte des pieds de Visnu,
comme le “padatraye” du sloka qui suit: mais ce n’est pas spécifié, et par con-
séquent, on peut en déduire au moins que le Visnupada n’avait pas une grande
importance au moment ot ce mahatmya fut écrit.

Agni-purana. — Sile Gaya-mahatmya du Garuda-puidpa donne des indices
trés nets d’ancienneté par rapport a celui du Vayu-purana, celui de I’ Agni-
purana par contre peut aisément étre déclaré plus récent. L’ Agni-purana
consacre 3 chapitres 4 célébrer Gaya, les chapitres 114, 115 et 116. Le premier
nous raconte les légendes de Gaya, et elles sont pratiquement les mémes que
celles du Vayu-purana, mais résumées. La différence, et elle est a notre avis
trés importante, est que ces légendes sont maintenant parfaitement en ordre.
En conséquence, la 1égende de Dharmavrata et de Marici est donnée a partir du
$loka 10, dés qu'on parle de la “$ila devamayi”; de méme, la légende de la
massue de Visnu est intercalée dans le récit, aux éloka 26 et 27. Le chapitre
suivant indique le pelerinage en 5 jours, et le chapitre 116 donne les rites a
faire 4 un certain nombre d’autres endroits. On peut le considérer la encore
comme un extrait, mieux ordonné, du Gayamahatmya du Vayu-purana.

Vayu-purdna. — Outre les huit derniers chapitres que nous avons déja
vus, le Vayu-purana parle plusieurs fois de Gayal, et on peut comparer ces quel-
ques passages au Gayamahatmya du méme purdna. Il 0’y est jamais question de
Pasura Gaya, mais du rajarsi Gaya. On y trouve une référence a un Visnupada,
mais c’est une montagne, et, malgré ce qu’en dit V.R.R. Dikshitar dans son
Purana Index, ce Visnupada n’est certainement pas celui de Gaya. On a égale-
ment un long passage sur Gaya, mais qui est donné seulement dans I’édition de
H.N. Apte®. Indépendamment du fait qu’on ne le trouve donc pas souvent, ce
passage semble corrompu : on 'y trouve des citations du Gayamahdtmya mais
1 reliées les unes aux autres. On ne peut donc guere
il n’y a pas grand chose touchant Gaya dans le
final qui est de I’avis unanime
s doute le plus ancien purana.

tronquées souvent et ma

utiliser ce passage. On voit qu
Vayu-purana, si P'on excepte le Gayamahatmya
une piéce tardivement rapportée a ce qui est san

! par ex. 77, 96-110; 80, 45; 85, 19-
? 83, 12-44.
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GAYA ET LES COMPILATIONS MEDIEVALES

Avec les compilations médiévales, nous arrivons enfin 3 des textes datés ou
tout au moins approximativement datables. Les indications données par ce

genre de textes seront donc extrémement précieuses pour notre histoire du
lieu saint.

Krtyakalpataru. — Le Krtyakalpataru de Laksmidhara es<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>